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HERAKLES UND DIE SCHAFE DER HESPERIDEN
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Fiir die letzte Arbeit, die er auf sich nahm — [ndmlich] die goldenen méla der Hesperiden
zu holen —, segelte [Herakles] wieder nach Libyen. Uber die méla aber sind sich die Mytho-
graphen uneinig: Die einen behaupten, es habe sich um goldene Apfel in den Girten der
Hesperiden in Libyen gehandelt, die ununterbrochen von einer enorm furchteinflé8enden
Schlange bewacht wurden; andere aber meinen, die Hesperiden hitten Schafherden besessen,
die sich durch ihre Schonheit auszeichneten, und [diese] seien aufgrund ihrer Schonheit in
dichterischer Weise als “goldene méla” bezeichnet worden, so wie etwa auch Aphrodite auf-
grund ihres AuBeren “golden” genannt wird. Wiederum andere behaupten, die Schafe hitten
eine eigenartige, golddhnliche Farbe gehabt und hitten [aufgrund dessen] ebendiese Be-
zeichnung erhalten, und [ein Mann namens] “Drakon”, der sich durch Koérperkraft und Mut
auszeichnete, habe die Oberaufsicht tiber die Herden gehabt [mit dem Auftrag], die Schafe zu
bewachen und diejenigen, die versuchen wollten sie zu stehlen, zu tdten. Doch iiber diese

Punkte zu entscheiden, soll jedem einzelnen freistehen, so wie er es fiir sich fiir glaubthaft
erachtet.

Diodors Bericht iiber die Hesperidenepisode (Bibliotheca historica
4.26.2-3) ist aus verschiedenen Griinden bemerkenswert'. Erstens ist die
kanonische Ordnung von Herakles’ zwolf Arbeiten, dergemidfl der Besuch
bei den Hesperiden die zweitletzte und der Gang in die Unterwelt die letzte
Aufgabe darstellen, hier umgekehrt: Hier steigt Herakles erst in den Hades
hinunter, um den Kerberos zu holen (Diod. 4.25.1), ehe er sich zuletzt den

Ich danke den beiden anonymen Gutachtern dieser Zeitschrift fiir wertvolle
Verbesserungsvorschldge sowie Ursina Fiiglister und Sofia Heim fiir ihre Hilfe bei der
Literatursuche.

! Der Text von Diodors Bibliotheca historica folgt der Ausgabe von Dindorf 1866. Die
tibrigen hier verwendeten Texteditionen sind: Vian - Delage 1974, 1980, 1981 fiir Apollonios
Rhodios’ Argonautica; Wendel 1935 fiir die Scholien zu Apoll. Rhod.; van Thiel 2014 fiir die
D-Scholien zu Homers Ilias; Beckby 1965 fiir die Anthologia Graeca. Alle Ubersetzungen
aus dem Griechischen stammen vom Verfasser.
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Hesperiden zuwendet’. Zweitens ist die fiir die historisierende Mythographie
kennzeichnende Eigenschaft der Rationalisierung zu bemerken, die in den
zentralen Elementen der jeweiligen Mythen einen lebenswirklichen Kern,
einen Sitz im Leben sucht. Drittens ist der Umstand zu nennen, dass die hier
vorliegende Rationalisierung in doppelter bzw. dreifacher Weise erfolgt:
Basierend auf der Homonymie des Wortes pfjlov — etymologisch handelt es
sich um zwei unterschiedliche Wurzeln® — schliigt Diodor zwei Deutungen
vor, wobei er fiir die erste eine, fiir die zweite zwei Erkldrungen bereithilt:
Entweder habe es sich bei den pfjAa der Hesperiden im buchstéblichen Sinne
um goldene Apfel gehandelt — oder aber um Schafe, wobei in diesem Falle
der Begriff “golden” entweder hyperbolisch mit Bezug auf die Schénheit der
Tiere oder aber metonymisch mit Bezug auf deren Farbe (“golden” i.S.v.
“goldfarben”) zu verstehen sei. Interessant sind hier zwei Aspekte: Zum
einen stellt Diodor iiber den Vergleich der hyperbolischen Erkldrung der
“goldenen [= wunderschonen] Schafe” mit der Bezeichnung von der “golde-
nen [= wunderschonen] Aphrodite” einen assoziativen Zusammenhang zwi-
schen den beiden Homonymen her, insofern als der Apfel als uraltes Symbol
der Liebe und Erotik (selbstverstindlich aber nicht das Schaf) ein Attribut
der Aphrodite ist'. Zum anderen fillt auf, dass Diodor goldene Apfel im
wortgetreuen Sinne offenbar nicht fiir rationalisierungsbediirftig hilt,
goldene Schafe allerdings schon — obwohl weder das eine noch das andere
lebenswirklich ist, Letzteres aber iiber die Sage vom Goldenen Vlies doch
immerhin einen Sitz im Mythos aufweist. Viertens scheint sodann auch die
abschlieBende Bemerkung, jeder einzelne solle fiir sich selber entscheiden,
welche Variante bzw. Erklédrung er fiir plausibel erachte, von Belang: Diodor
ist offensichtlich nicht daran gelegen, die eine Version zu bevorzugen und
die andere abzulehnen, sondern er iiberlasst vielmehr die Entscheidung iiber
die Glaubwiirdigkeit ganz bewusst dem Rezipienten.

Die Alternativversion von den Schafen der Hesperiden ist nicht auf den
Bericht Diodors beschrinkt; in der Tat finden sich entsprechende mytho-

2 Der Erstbeleg fiir den Dodekathlos in der bekannten Vollstindigkeit und Reihenfolge
findet sich an den Metopen des Zeustempels in Olympia (ca. 460 v.Chr.). Zur kanonischen
Ordnung des Dodekathlos vgl. z.B. Gruppe 1918, 1021-1022; Brommer 1979*, 53-63; Bader
1985, 15-17; Gantz 1993, 381-416; Stafford 2012, 24-30. Die umgekehrte Reihenfolge der
letzten beiden Arbeiten ist allerdings nicht auf Diodors Bericht beschrénkt, sie findet sich z.B.
auch in Anth. Gr.4.92.11-12.

* Das -n- in pufjlov “Apfel” geht auf indogermanisches *-a- zuriick, weshalb das Wort im
Dorischen und Aolischen pdlov lautet, wihrend das -1- in pfjlov “Schaf” indogermanisch
ererbt ist, infolgedessen die Lautung in allen griechischen Dialekten identisch ist (vgl. Beekes
s.v. puijrov 1 und pijhov 2).

*Zum Apfel als Attribut Aphrodites vgl. z.B. Ov. Met. 10.644-648; Plut. Con. Praec.
138d; Artem. 1.73; Paus. 2.10.5.
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graphische Nachrichten in den Scholien zu Apollonios Rhodios (mit Ver-
weis auf Agroitas’ Aifukd), bei Palaiphatos, Apostolios, Varro, Servius so-
wie (basierend auf Servius) bei den drei Mythographi Vaticani’. Im Gegen-
satz zu Diodor werden hier allerdings nicht beide Varianten gleichberechtigt
nebeneinandergestellt, sondern es wird jeweils die Apfel-Tradition zu-
gunsten der Schafe-Tradition verworfen bzw. ‘korrigiert’. Evidentermal3en
stehen diese wenigen Passagen quantitativ in keinem Verhéltnis zu der reich
bezeugten Tradition von den Apfeln der Hesperiden®. Gleichwohl ist Little-
woods Verdikt, es handle sich um “an explanation tempting for its simpli-
city, but almost certainly wrong™’, nicht zuzustimmen: Wer bestimmt, ob ein
Mythos bzw. die Version oder Variante eines Mythos ‘richtig’ oder ‘falsch’
sei — und was ist tiberhaupt damit gemeint? Das Beispiel Diodors zeigt ein-
dringlich, dass dieser ausdriicklich beide Fassungen fiir plausibel hilt und
selber nicht die eine oder die andere préferiert, sondern eine allfillige Ent-
scheidung seinem Leser iiberlisst. Ahnlich problematisch erscheint Staffords
Ansatz, die Version mit den Schafen fiir “just an intellectual hypothesis
rather than a genuine mythological tradition” zu halten, was angeblich durch
“the absence of sheep from visual representations of the labour” bestitigt
werde®. Wiederum wiire auch hier die Grundsatzfrage zu stellen, was denn
eine ‘genuine mythologische Tradition’ eigentlich sein solle. Hinter den
AuBerungen von Littlewood und Stafford steht letztlich die im Kern ro-
mantisch geprigte, in ihrer anthropologischen Ausformung auf James Frazer
zuriickgehende Theorie des Urmythos, die besagt, dass verschiedene Ver-
sionen einer dhnlich oder gleich strukturierten mythischen Erzéhlung als
spitere, durch im Laufe der Wiedererzdhlung entstandene, ‘korrumpierte’
Weiterentwicklungen eines dlteren, von einem ‘Naturgenie’ geschaffenen
Ursprungsmythos anzusehen seien. Die Apfel-Tradition wire demnach die
urspriinglichere, da dltere, die Schafe-Tradition dagegen lediglich eine intel-
lektuelle Spielerei eines Spitgeborenen und deshalb weniger ‘richtig’ bzw.
weniger ‘urspriinglich’. Die Urmythos-Theorie gilt heute zu Recht als
iiberholt’.

3 Passagen nach Littlewood 1968, 164 (Anm. 35): Schol. Apoll. Rhod. vet. 4.1396a;
Palaiph. 18; Varro Rust. 2.1.6; Serv. in Verg. Aen. 4.484; Prim. Myth. Vat. 38 (Bode I, 13-14
[=38 CCSL 91C, 18]); Sec. Myth. Vat. 161 (Bode I, 130 [= 186 CCSL 91C, 240-241]); Tert.
Myth. Vat. 13.5 (Bode I, 248); Apostol. 11.57.

® Vgl. Littlewood 1968, 163-164 (mit Anm. 34); Gantz 1993, 410-13; Stafford 2012, 46-47.

" Littlewood 1968, 165.

¥ Stafford 2012, 47.

? James Frazers Hauptwerk ist seine Studie The Golden Bough, in welche die Urmythos-
Theorie in den Kontext einer komparatistischen ‘Rekonstruktion’ der antiken Religionsge-
schichte eingebettet ist. Zur Entstehungs- und Rezeptionsgeschichte der in verschiedenen
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Ungeachtet der Frage, ob wir die AuBerungen von Littlewood und Staf-
ford in der soeben erfolgten Schirfe zuriickweisen wollen oder nicht, ist hier
auf zwei literarische Passagen aufmerksam zu machen, an welchen die Sage
von den Schafen der Hesperiden ebenfalls anklingt. Die eine Stelle ent-
stammt Apollonios Rhodios’ Argonautica: Auf ihrer Landreise durch Libyen
gelangen die Argonauten zu den Hesperiden, die am Tag zuvor von Herakles
ihrer goldenen Apfel beraubt worden sind. Als sich die Argonauten nihern,
zerfallen die Hesperiden plétzlich zu Staub; der Seher und Argonaut
Orpheus deutet dies als Zeichen fiir deren Apotheose und richtet ein Gebet
an sie (Arg.4.1411-1421):

Aoipoveg ® kakai kai d@poveg, hat’, dvacoa,

g1 1" oOv ovpavioug évapiduiol ote Oefjory

&l te katayBovialg, €l T° olomodrotl kKahéeobe

vougat 1T, ® vopeat, iepdv yévog Qkeavoio,

dei&ot’ éeAdouévoloy Evomadic duu paveiocor 1415
1] Tva TETPAiny YOotv BdaTog 1 TIval yaing

iepov éxPrdovra, Ogai, poov, ® ard Styav

aifopévny dpotov Ao@NGopEy. &l 88 Kev oTIC

oM mot” Ayouida yoiov ikdpedo vovtidinot,

on tétE popia dOPa LETA TPMTNGL Oed@V 1420
hoBac T eilamivag te TapEEopey EDUEVEOVTEC.

Ihr Gottheiten, ihr schénen und wohlgesinnten Koniginnen, seid gnadig!

Ob ihr nun unter die himmlischen Géttinnen zihlt

oder zu den unterirdischen, oder ob ihr die oiopdloi

Nymphen genannt werdet: kommt, ihr Nymphen, ihr heiliges Geschlecht des Okeanos,

erscheint uns, die wir uns danach sehnen, vor unser Angesicht und zeigt uns

einen Wasserausfluss aus einem Felsen oder eine

heilige Quelle, die aus der Erde hervorsprudelt, ihr G6ttinnen, womit wir unseren Durst,

den unabléssig brennenden, zu 16schen vermdgen. Doch falls wir

irgendwann wieder einmal ins Achaierland kommen auf unserer Schifffahrt,

ja, dann werden wir euch zusammen mit den ersten unter den Géttinnen unzihlige Geschenke

sowie Trank- und Speiseopfer freundlich sinnend darbringen.

Im Gesamtkontext der Hesperiden-Passage (Arg. 4.1393-1482) wird
deutlich, dass Apollonios der Apfel-Tradition folgt'. Allerdings lisst sich in

Auflagen und Versionen erschienenen Studie vgl. Fraser 1990; fiir eine knappe, kritische
Darstellung der Urmythos-Theorie vgl. aulerdem Csapo 2005, 57-67.

Vgl Arg. 4.1396-1397: {€ov & iepov médov, @ Evi Addwv / gicétt mov LoV mayypvoeo
poeto pira (“denn sie kamen zu der heiligen Ebene, auf welcher Ladon / wohl noch bis
gestern die allgoldenen Apfel bewacht hatte”) und Arg. 4.1434-1436: 8¢ Tic amovpag / ppov-
pov dpv Lofg mayypvoea pijla Oedov / oiyet’ depduevog (“[Herakles,] der / die Wichter-
schlange ihres Lebens beraubte, die allgoldenen Apfel der Géttinnen / mitnahm und wieder
fortging”). Die Junktur mayypOoea pijra ist Theog. 334-335 entnommen, wo sich die Sage der
von einer Schlange bewachten goldenen Apfel erstmals findet: Sewov Sguv, d¢ &pepviic
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der von Orpheus verwendeten Epiklese oiomoéiot (V. 1413) auch eine An-
spielung auf die alternative Schafe-Tradition erkennen: Das Adjektiv oio-
nolog ist ein Homonym, das sich etymologisch sowohl von oiog + méiecOat
i.S.v. “einsam” (eigtl. “alleine wandelnd”) als auch von 61g + TéhecOar i.S.v.
“schafehiitend” (eigtl. “sich um die Schafe herum bewegend”) ableiten
ldsst''. Eine solche Doppelbedeutung lisst sich, wie Enrico Livrea gezeigt
hat, bereits fiir die archaische Dichtung (Homer, Homerische Hymnen, Pin-
dar) postulieren'?, und auch die antike Homerexegese hat die homerische
Verwendung des Adjektivs oiom6rog schon dhnlich gedeutet”’. Orpheus’ In-
vokation folgt dem fiir griechische Gebete typischen Muster, demgemal alle
Namen bzw. Epiklesen einer anzurufenden Gottheit der Vollstindigkeit
halber aufgezéhlt werden sollen; in einem solchen Zusammenhang erscheint
das Erkennen einer solchen semantischen Ambiguitit geradezu unabding-
bar'. Uber die reine Konvention hinaus ist jedoch auch die konkrete Situa-
tion zu bedenken, ndmlich dass die Argonauten die Metamorphose der
Hesperiden soeben erst mitangesehen haben und dass Orpheus, der Seher,
die Zeichen so gut als moglich zu deuten sucht. Daher ist die Unsicherheit
beziiglich der Natur der Nymphen nachvollziehbar. In einem solchen
Zusammenhang erscheint eine Anrufung der Hesperiden als “die einsamen”
moglich, aber nur bedingt sinnvoll; eine Anspielung auf die Schafe-Tradition
lasst sich dagegen als humoristische Erweiterung des Epiklesenkatalogs
verstehen — humoristisch deshalb, weil damit nicht eine mogliche Rolle der

kevbeot yaing / melpacwy év peydholg mayypooea pijio puidoocet (“eine gewaltige Schlange,
die in den [hintersten] Winkeln der finsteren Erde, / an [deren] weiten Grenzen, allgoldene
Apfel bewacht”).

"' Vgl. LST s.v. olomdrog sowie Beekes s.v. oloc und s.v. &ic. In beiden Komposita ist die
urspriingliche, im Simplex verflachte Bedeutung von néiewv/néhecOon i.S.v. “sich regen, sich
bewegen” noch vorhanden (vgl. z.B. auch apeimorog, eigtl. “die, die sich rings [im Hause]
bewegt” = “die Hausdienerin”). Zu dieser aus dem Indogermanischen ererbten Bedeutung vgl.
Delbriick 1893, 11, 87-88 und 1897, 111, 12.

12 11.19.377 ct00ud &v olomdAw; Hymn. Hom. Merc. 314 ‘Eppfig T° olondrog; Pind. Pyth.
oilomdrog daipmv, von Triton (Passagen nach Livrea 1968, 68-69; 1972, 239; 1973, 373-374).

13 Schol. D II. 13.472: fitol év @ diec avactpépovtol, 6 £ty TPOPaTa: TOAEV yap TO
avactpépechar. fj &v @ 0log Tic kol poévoc moleitar (“entweder worin sich Schafe aufhalten,
das heifit Kleinvieh: denn polein bedeutet ‘sich aufhalten’; oder worin jemand allein und
einsam sich befindet”).

1 Zu der typischerweise dreiteilig strukturierten Form griechischer Gebete (invocatio —
pars epica — preces) vgl. Ausfeld 1903, 514-515; Norden 1913, 143-176; Pulleyn 1997, 132-
155; Furley 2007, 122-127.

" In diesem Sinne #uBert sich auch das Scholion zur Stelle (Schol. Apoll. Rhod. vet.
4.1412-1414): todt6 enouv, énel T@v Nope@dv ol pév el odpaviat, ai 8¢ €miyetot, ol 3¢ €mt-
notopot, ol 8¢ Mpvaiot, ai 8¢ Baddooion (“er sagt dies, weil es Himmels-, Erd-, Fluss-, See-
und Meeresnymphen gibt”).
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nunmehr vergotteten Hesperiden, sondern eine mdégliche alternative Sagen-
tradition, die vor der Apotheose liegt und somit eigentlich nicht mehr aktuell
ist, aufgegriffen wird.

Von Wichtigkeit ist ferner, dass das Adjektiv olondrog kurz zuvor bereits
einmal verwendet wird, und zwar in der Begegnungsszene der Argonauten
mit den libyschen Heroinen, die “den Leidenden in orakelhafter Verhiillung
segensreichen Rat zukommen lassen”'®. Darin bezeichnen diese sich selber
als olomoAot [...] x06vion Oeai (Arg. 4.1322). Wihrend der Scholiast die all-
einige Lesart “schafehiitend” ansetzt und die Heroinen mit den Epimeliden
gleichsetzt'’, gehen die modernen Kommentatoren von einer intendierten
Doppelbedeutung aus'. Diese wird in der Folge dadurch bestiitigt, dass
Jason die Heroinen als épnuovopot (“einsam weidende”, Arg. 4.1333) an-
spricht. Hiermit erfolgt eine subtile Verlagerung der Doppeldeutigkeit vom
Vorderglied oio- in das Hinterglied -vopot, insofern als das zu -vouot
gehorige Verb vépetv sowohl den geldufigen Terminus zur Bezeichnung des
Weidenlassens darstellt wie auch als Synonym zu néiecBon i.S.v. “sich auf-
halten, wandeln” verstanden werden kann". Die Passage zeigt demnach un-
missverstidndlich, dass hier ein doppelbddiges Verstandnis von oiomdAog an-
zusetzen ist. Jason, der ebendieses sodann vorexerziert und also gewisser-
massen in die Rolle des idealen Lesers schliipft, bereitet den Rezipienten
damit auf Orpheus’ Begriffsverwendung in Arg. 4.1413 vor; der Rezipient
ist aufgefordert, an jener Stelle die ‘richtige’ (d.h. kontextuell angemessene)
Bedeutung des Adjektivs selbstindig zu reflektieren.

Der zweite literarische Reflex der Schafe-Tradition, der m.W. bisher
unbemerkt geblieben ist, findet sich in einem anonymen Epigramm aus der
Anthologia Planudea. Es handelt sich um ein Gebet an Herakles, dessen
ausladende Invokation die Taten des Helden in nicht-kanonischer Ordnung
aufzihlt (Anth. Gr. 16.91):

Aépxeo, poplopoyde, teovg, "Hpaxieg, aydvag,
ob¢ TAdG dBavatav oikov ‘Olvumov EPng:

I'mpodvnyv, KAvta ufjia, péyov mdévov Avyeioo,
ndAovg, Trmoibtny, movAvkdpnvov dotv,

' Frinkel 1968, 592.

7 Schol. Apoll. Rhod. vet. 4.1322: nepi tdig Sig mohodoan, eici 8¢ ai EmypunAideg (“die, die
sich um die Schafe kiimmern; es handelt sich um die Epimeliden”).

18 Vgl. Rengakos 1994, 154; Driger 2002, 549 (Anm. z.St.); Hunter 2015, 260 (Anm.
z.St.).

1 Vgl. LST s.v. véuo und Beekes s.v. véuw, -opot. — Die ‘Ubersetzung’ durch Jason
wurde bereits von fritheren Kommentatoren bemerkt (Mooney 1912, 376; Livrea 1972, 239;
Rengakos 1994, 119), doch entgeht allen die entscheidende Doppelbddigkeit des Hinterglieds
-vopot.
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Kanpov, Bovktiipa Xdovg kbva, Ofjpa Nepeing,
oiwvovg, tadpov, Mawalinv ELagov.

viv 0¢ kat® dkpa wOAN0g dmopbnToto PePnrag
[epyaping peydrovg poeo Tniepidoc.

Sie dir deine Miihen an, du unendlich schuftender Herakles:

Du hast sie erduldet und bist zum Olympischen Hause der Unsterblichen gelangt:

Geryon, die prichtigen méla, die grosse Arbeit fiir Augias,

die Pferde, Hippolyte, die vielkdpfige Schlange,
den Eber, Chaos’ bellenden Hund, das Untier aus Nemea,
die Vogel, den Stier, den mainalischen Hirsch.

Da du nun aber in die unbezwingbare Hochstadt Pergamons eingetreten bist,

schiitze du auch die grossen S6hne des Telephos!

Die Anspielung auf die Schafe-Tradition ergibt sich intertextuell iiber den
Ausdruck kAvtd pfida in Vers 3, denn in der Odyssee werden die Schafe des
Kyklopen Polyphem mit ebendieser Junktur bezeichnet (Od. 9.308). Unter
Beriicksichtigung dieser intertextuellen Assoziation schwingt hier der Ge-
danke an die alternative Schafe-Tradition uniiberhorbar mit. Ferner ist zu
beachten, dass das Adjektiv kAvtdg in der Odyssee zwei Bedeutungsfelder
abdeckt: Einerseits wird es dazu benutzt, die liberragende Schonheit von
Gegenstidnden zu beschreiben (“herrlich, glinzend, prichtig”), andererseits
kann damit metaphorisierend auch der gute Ruf von Menschen und Gottern
bezeichnet werden (“ruhmvoll, glorreich, beriihmt”)*. Odysseus’ Applika-
tion des Adjektivs auf das Vieh des Polyphem kann somit auf einer poeto-
logischen Ebene im Sinne eines Erzdhlerkommentars gelesen werden: Die
Schafe des Kyklopen sind aus der Sicht des Odysseus bzw. des Polyphem
priachtig (es liegt sozusagen eine Fokalisierung von Polyphems Sicht auf
seine Tiere durch den Binnenerzédhler Odysseus vor); sie sind jedoch zu-
gleich — gewissermaBlen metaleptisch — aus Sicht des Rezipienten, der mit
der Geschichte bereits vertraut ist, auch beriihmt*'. Vor diesem Hintergrund
besehen, wird der bereits in der Odyssee zweideutige Anspielungshorizont
der Junktur kAvtd pufjia in Anth. Gr. 16.91.3 insofern erweitert, als die pfjio
des Herakles nicht blo wie die ufjAa des Polyphem prichtig und beriihmt
sind, sondern als dariiber hinaus auch die Doppelbedeutung des Wortes pfjia
als allbekannt gekennzeichnet (und somit als bekannt vorausgesetzt) wird.

Fazit: Die Alternativversion von den Schafen der Hesperiden ist in der
Mythographie seit spithellenistischer Zeit greifbar. Die meisten mythogra-
phischen Quellen prisentieren sie als ‘Korrektur’ gegeniiber der kanonischen

» Vgl. LSJ und Cunliffe s.v. k\vtoc.

I Diese Interpretation wird dadurch gestiitzt, dass das Adjektiv kAvtdg in der Odyssee
mehrfach auf die Dichtersianger Phemios und Demodokos appliziert wird (Od. 1.325, 8.83,
8.367, 8.521) und somit per se metapoetisch aufgeladen ist.
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Apfel-Tradition, wihrend Diodor ausdriicklich beide Versionen als gleich-
wertig anerkennt. Die Schafe-Tradition muss allerdings bereits zur Ab-
fassungszeit der Argonautica hinreichend bekannt und gefestigt gewesen
sein, so dass die entsprechende Anspielung in den Argonautica (4.1413) von
Apollonios’ intendiertem Leser verstanden werden konnte. Dasselbe gilt
mutatis mutandis auch fiir die Phrase xhvtd pfjia in Anth. Gr. 16.91.3, die
als intertextuelle Referenz auf Polyphems Schafe nur sinnstiftend ist, wenn
sie auch entschliisselt werden kann. Die Frage, ob die Schafe-Version eine
‘genuine mythologische Tradition’ sei oder blof eine intellektuelle Spielerei
darstelle, ist falsch gestellt und deshalb miilig: Es gibt keine ‘richtigen’ und
‘falschen’ Versionen oder Varianten eines Mythos, ebenso wenig wie es
einen Urmythos gibt.
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ABSTRACT:

Based on the homonymy of the Greek noun pijlov, several mythological sources attest to a
tradition according to which the golden pfjAa guarded by the Hesperides were in fact not
golden apples, but beautiful sheep. This article discusses two literary allusions to this version
that have not been fully examined before, Apoll. Rhod. Arg. 4.1413 and Anth. Gr. 16.91.3. In
both cases, the nature of the allusion indicates that the sheep tradition must have been widely
known and that it was more than just an intellectual game by rationalizing mythographers.
KEYWORDS:

Heracles, Hesperides, apples, sheep, Diodorus, Apollonios of Rhodes, Argonautica, Greek
Anthology, mythography, rationalization.



