HERMES E CRISTO IN NONNO

Nel parafrasare le due apparizioni di Gesu ai discepoli, la prima, la sera
dello stesso giorno in cui si era mostrato a Maria di Magdala (Par. Y 84
sgg.), la seconda, otto giorni dopo, alla presenza dell'incredulo Tommaso
(118 sgg.), Nonno sembra quasi ammiccare alla schiera dei callidi lectores
del mondo tardoantico, fornendo la chiave per una lettura * pagana’ di en-
trambe le scene glovannee

kol okiepnv 6te yalav SAnv éuédavey duixAn,

dxhvéeg 8¢ BVpetpa cuvekAfiooav dxfec, 85

onnd01 ewhedovieg vavAilovio pabnrai,
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elpfivn:
Jo. 20.19 O%ong odv owtag [*fi Npépa exswn 'cn e oaﬁﬁatmv] Kol
1dv Bupdv xexdelopévav rov * ocvvnyuévor foav ol uaenwt [(ch
gov 04Bov 1dv *Tovdaiwv)], [AABev 6 'Incodg kai] Eotn eic 10 péoov
kol Aéyet [adTolc] - elpfvn duivl.

L'entrata a porte chiuse del Cristo offre infatti al parafraste lo spunto per
piegare un motivo tradizionalmente pagano, quale 1'apertura spontanea delle
porte alla fuga di Medea in Ap. Rh. 4.41 17} 8¢ xai adtopotor Bupéwv
vrée&av Oxfieg (imitato da Q. S. 12.511 e N. Dion. 44.21), all'intento
della fonte giovannea che avrebbe accentuato la capacita del Risorto di supe-
rare le barriere spazialiZ. Come ha notato acutamente O. Weinreich, che ha
raccolto un impressionante materiale sul tema dell'avtopatov delle porte3,

(1) I segni grafici che compaiono nel testo evangelico sono quelli da me seguiti nel-
l'edizione dei canti T e Y della Parafrasi di prossima pubblicazione, e cio&: * significatur
varia lectio apud codicem Evangelii quo Nonnus usus est; [ ] uncis angulatis includuntur
verba, quae Nonnus consulto omisit; () ea ita includuntur, quae Nonnus in codice non in-
venerat, [( )] ea ita includuntur, quae qua de causa Nonnus omiserit incertum. Pur concor-
dando sostanzialmente con la ricostruzione del v. 19 fatta da A. Scheindler, Nonni Pano-
politani Paraphrasis S. Evangelii loannei, Lipsiae 1881, 1'omissione della pericope gio-
vannea d1a tov poPov t1dv 'Tovdaiwv non & certa, dal momento che, se & vero da una
parte che il parafraste 1'abbia potuta trasporre al v. 116 (cosi A. Koechly, De Evangelii lo-
annei paraphrasi a Nonno facta, Diss. Turici 1860 = Op. Phil. 1, Lipsiae 1881, 442), dal-
l'altra in pwAebdovreg, che stando a Scheindler dovrebbe tradurre il cvvnypévor di alcuni
mss. evangelici (per I'aggiunta vd. R. Schnackenburg, Il Vangelo di Giovanni, IV/3, Bre-
scia 1981, p. 531 n. 72), & implicita I'idea che i discepoli se ne stanno nascosti per paura.

(2) Schnackenburg, ibid. 531.

(3) Tiirgffnung im Wunder—, Prodigien— und Zauberglauben der Antike, des Juden-
tums und Christentums in Gebet und Wunder (Genethl. W. Schmid, 1929), rist. in Reli-
gionsgeschichtliche Studien, Darmstadt 1968, 38-290, in partic. 79-82 e 150 dove analiz-




HERMES E CRISTO IN NONNO 25

l'impiego dell'omerico (1 36) dg ntepdv 1 vonpoe, da Nonno ripreso in
unione ad adtbépator anche in Dion. 7.315 sgg. (cfr. 14.6, 22.115,
32.37), esclude che la parafrasi di Jo. 20.19 sia da riferire ad un'apertura
miracolosa delle porte, dal momento che anche petdpotog (87) descrive
l'arrivo di Cristo dall'alto, secondo la tipica epifania divina omerica. Se-
guendo il suo modello, il poeta avrebbe quindi espressamente evitato l'od-
téporov delle porte, rendendo il miracolo di Gest ancora piu straordinario*
e lasciando insoluto il problema della realta fisica dell'apparizione che I'e-
vangelista riserva alla pericope di Tommaso (Jo. 20.24-29)5. L'epifania del
Cristo in mezzo ai discepoli trova perd delle analogie anche col passaggio di
Hermes attraverso il chiavistello in Hymn. Hom. Merc. 145-7:
Ardg & Eprovviog ‘Eppiig

Soxumbeic peydporo i kANBpov Eduvev

opn onwpwvii Evokiykiog, AdT opixAn
dove, a differenza dell'evangelista, si cerca di rendere plausibile l'ingresso
della divinitd attraverso la porta chiusa®. Ma & proprio I'inno ad Hermes a
costituire il punto di partenza per l'interpretazione della seconda apparizione
del Cristo ai discepoli da cui Nonno, forse per evitare una ripetizione, eli-
mina la notazione giovannea delle porte chiuse:

za il nostro passo.

(4) Il Weinreich, ibid., pensa inoltre che Dion. 45.282 sg., I'apertura delle porte del
péraBpov in cui erano rinchiuse le Bassaridi (per 35.227 sg., 240 sg. dove & Hermes,
controfigura di Dioniso, ad aprire le porte, cfr. p. 130 n. 12), possano risentire del raccon-
to degli apostoli,‘ se per un altro verso l'autore del Christus Patiens, nel narrare la scoperta
del sepolcro vuoto (2070 sgg.), si & ispirato proprio a Eur. Bacch. 445 sgg. su cui riman-
do al commento di Jeanne Roux, Euripide, Les Bacchantes, I1, Paris 1972, 401 sg.

(5) E interessante notare come dietro il v. 87 si nasconda I'immagine della nave di
Cristo (Par. Z 80-3), xoi pwv éAelv pevéorvov &g dAkado - xai néoov GAung/ v
6t - Koi méhev Sppoc, émel Beodivér makpud / ola véog mrepderg dvépwv dixa,
véopwv Epetpdv,/ mAendporg Apéveoorv opileev adropdn vndg (cf. 75-6 Xprotodv
¢nhoavto Swxcteiyovia Bardoong,/ &Ppoxov Txvog Exovia, Batiig &Adg 6ELV
08itnv, 79 Xpiotdg tyd taydyovvog 6dourbpog eipt Baddoong), filtrata forse attraverso
il racconto di Mt. 14.26 e Mc. 6.49 dove i discepoli credono di vedere un fantasma (cfr.
Orig. Cels. 3.22 1dv & 'Incodv &noBavévro 4rd tdv idiav Bracwrdv dpboi ga-
pev: mpookoTyopel 8’ Hpdv kai dg Aeydvimv adtov dpBon, xal tadto oK1Av), O
pit verosimilmente Lc. 24.37 ntonfévteg 8¢ xai #ugoPor yevbuevor £86xovv TvedpO
Bewpelv, se il vonpa della similitudine omerica riveste qui la funzione di alludere all'ap-
parizione di Cristo quale nvedpa.

(6) Per il rapporto fra i due episodi cfr. K. Berger-C. Colpe (edd.), Religionsge-
schichtliches Textbuch zum Neuen Testament, Gottingen-Ziirich 1987, 185. Da notare
che in Hom. & 802, 838 & un'immagine di sogno che varca il chiavistello, e questo & da
ricollegare alla funzione di Hermes fyyntop’ dveipwv (Hymn. Hom. Merc. 14, cfr. Ap.
Rh. 4.1733 con il commento di Livrea ad loc., p. 474).
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dmpoidng
Xpiotog oo peydpoto Bopav dvenddel 1apod
dnrepoc, &yxBémv dvepaiveto péocog Etaipwv-
kol tprrden madivopoog dvicyev N0GSL wvii- 120
elpAvn TéAw dppt.

Jo. 20.26 Kai ped’” nuépog dxtod [ndAiv] foav éow ol pobnrai
[00100] xoi Oopdg pet’ adtdv. Epxetar 6 *Incodg [(tdv Bupdv ke-
kAetopévov)] kai Eotn eig 10 péoov kad einev- eipfivn duiv’.

Anche per questa seconda scena ¢ irresistibile la tentazione di confron-
tarla con l'entrata di Hermes nel palazzo di Cadmo, Dion. 3.409 sgg., dove
analogamente il poeta sembra sorvolare sulle barriere che si oppongono al
passaggio invisibile della divinita:

“Ogpo. pev €Ceto Kaduog éxéppovog &yyvg dvdoong,
téppa AaBov molampdv €9 Anictopt Topod
anpoidng dxiyntog £g oixiov fiev ‘Eppufic
eikedog Mbéw.
Gia J. Golega8, analizzando il passaggio di 3.422 sgg. ... "HAéxtpn d¢

Beovdér paivero podvn/ ‘Eppfig mowkiAdpvbog: EAav 8¢ pv eig poyov

oikov/ ampoidilg dapile kai avdpouén gdto govii/ «Mntpokact-
i, Aldg edvént, xaipe, Yovoukdv/ nacdev petdnicle poxoptddn,
6111 Kpovieov/ xoipavinv xdcpolo teolg texéecot @uAdooetl,/ Kol
xBovdc Boteo mévia xvPBepvicer 6éo GVTAN...», aveva notato come
non solo la situazione, ma anche il contenuto delle parole rivolte dal mes-
saggero degli dei (cfr. 416 ola 8¢ xfipvE/ 1068 péPdov derpev, 433
dyyehog dBavitov tavvointepog) a Elettra, potrebbero echeggiare I'an-
nuncio dell'angelo Gabriele a Maria in Lc. 1.28 sgg. (cfr. Dion. 9.172 0\~
Bin év ndonor Buyotpdowv Enkeo Kadpov). Ritornando perd all'analisi
della seconda epifania del Risorto, quello che ci sorprende maggiormente &
l'impiego da parte di Nonno di értepog, qui riferito al Cristo, che ricorre
quale epiteto di Hermes in Dion. 35.239 A&Bpiog fiyepdveve du” doteog
&ntepog ‘Eppfig, cfr. 4.87 ‘Appovin nbéoig nABev dveyidg Emntepog
‘Epufic? (in 47.658 & invece riferito a *16Paxyog) dove volutamente il poe-

(M 1 testo evangelico che stampa per il v. 26 Scheindler, op. cit., non convince: si
deve racchiudere fra parentesi il gen. t@v Bvpdv xexAeiopévav, cosi R. Janssen, Das
Johannesevangelium nach der Paraphrase des Nonnus Panopolitanus (T.U. n.F. VII1.4),
Leipzig 1903, 77.

(8) Studien iiber die Evangeliendichtung des N. von Panopolis, Breslau 1930, 70 sg.

(%) Nonno qui e ai vv. sgg., 88-9 08¢ pdtnv Kaduilog deideton- odpaviny ydp/
Hopefv povvov duetye kol eioétt Kédpog dxober, rievoca il culto di Hermes a Samo-
tracia sotto il nome di Cadmilo, cfr. schol. Ap. Rh. 1.917, Lycophr. 162, Tzetz. a Ly-
cophr. 219, Call. fr. 723 con Pfeiffer ad loc., citati da P. Chuvin, Nonnos de Panopolis,




HERMES E CRISTO IN NONNO 27

ta ha rinunciato ai tradizionali ntepéevio nédido del diolC. Il dato perd non
& isolato, né tanto meno casuale, e un rapido spoglio linguistico sulla con-
cordanza di epiteti fra Hermes in Dion. e Cristo in Par. 11 potrebbe forse in
qualche caso far pensare ad una vera e propria sovrapposizione delle due fi-
gure, gettando cosi nuova luce sul complesso simbolismo dell'opera non-
niana. Qui non & chi non veda come il Risorto che si manifesta ai discepoli
sia stato immaginato dal parafraste sotto i panni di un Hermes cristiano. Il
carattere alato-aereo dell'apparizione di Cristo (cfr. Par. Y 87, 104 sg., 119
sg.), sospinto dal vento, lo accomuna al messaggero!2 per antonomasia,
Hermes, mediatore fra il mondo celeste e quello ctonio, come dichiara Paolo
in 1 Ep. Tim. 2.5 Elg yop Oedg, / €lg xai peoitng Oeod xai évBparwv, /
&vBpanog Xpiotdg 'Incode. Di questo rapporto!? & esplicita testimonian-

Les Dionysiaques. Tome II: Chants III-V, Paris 1976, ad loc., vd. anche a 4.31 (citato alla

n. 11). Sull'identificazione di Hermes-Cadmilo a Cadmo nei misteri di Samotracia cfr. an-

che F. Vian, Les Origines de Thébes, Cadmos et les Spartes, Paris 1963, 64-7 ¢ 153-6.
(10y Per la varieta delle raffigurazioni di Hermes vd. G. Siebert in LIMC, s.v. H.,

V.1, p. 383 sg. e, per il rigoglio di epiteti, J.-P. Vernant, Mito e pensiero presso i Greci,

Torino 1978, 150 sg.; A. Athanassakis, From the Phallic Cairn to Shepherd God and Di-
vine Herald, “Eranos” 87, 1989, 33-49.

(11 La lista che qui faccio seguire ha un valore puramente esemplificativo; non sem-
pre infatti le analogie lessicali riscontrate rimandano all'equazione Cristo-Hermes Bioo-
o6og: 4.31 Procodog Evvenev ‘Epufig =T 142 Xprotog Gvak odx eipi Broocdog, M 39
*Incodv... Proccdov; Béoxeiog: 4.50 Béoxehog ‘Epuiig (ripreso da Colluth. 126) =T" 67
Bécxehog obrog (riferito all'vidg 10D dvBponov), A 243 0éokelog... vak, T 49 Xpiotog
&viipoye Béoxerov openy (cfr. E 106, © 139); Sugrieig: 9.59 sg. xai @rAiolg GTONG-
1eao1 Oedc perhi&ato vipenv/Béoxelov oueievit xéwv Enog avOepedvr (cfr. Gisele
Chrétien, Nonnos de Panopolis, Les Dionysiaques. Tome IV: Chants IX-X, Paris 1985 ad
loc., p. 104 sg. la quale rimarca come l'aspetto profetico del dio, visibile gia in Hymn.
Hom. Merc. 532, 566, si sviluppa poi in epoca tarda) = A 193 sg. xai Gvépt Oéoxelov
abShv/ xoipovoc dpefievtog dviipuyev &vBepedvog, N 94 oppfiev otéua Adoog;
moixiAbpvoc: 3.423 Eppufig mowkiAépvbog =T 9 papPiv morkiAdépvOe, H 192 sg.
npogne/ ofme mowiAdpvbog éyelpetan €k TaMAaing (Chuvin, op. cit, ad loc., p.
151 cita Orph. hymn. 28.8 Kopvxidra, pdxap, éplodvie, noukiAdpvbe); Tard yovvos,
dranvéuiog: 9.155 sg. &g eindv toydyovvog £ odpavov fiAvBev ‘Eppfic/ xvkAdoog
BoAfiowy brmvéptov ntepdy abipaig =Z 79 Xpiotdg &yd Tardyovvog 6doumdpog eipi
Baréoone, Y 39 odpaviny éni nélav denvépiog vékvg Ent, cui si pud aggiungere
forse anche 9.52 mtepdeic... ‘Eppfic = Y 87 dg nrepdv Mg vonpa petdpolog eig péoov
£otn (vd. supra, n. 5), senza dimenticare che dAekixoxog, epiteto di Hermes in Ar. Pax
422, & da Nonno riferito al Cristo in A 12, cfr. B 19, H 2 (detto rispettivamente della voce
e dei Suoi calzari).

(12 Sull'etimologia di Aug. de civ. Dei 7.14 ... Mercurius quasi medius currens dici-
tur appellatus, quod sermo currat inter homines medius, cfr. J. Pépin, Mythe et allegorie.
Les origines grecques et les contestations judéo-chrétiennes, Paris 1976, 345.

(13) Vd. P. Stockmeier in RAC, s.v. Hermes, cc. 772-80.
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za in area cristiana Hipp. ref. 5.7.32 sg. (p. 151 Marcovich), in un passo
che segue la citazione di Hom. o 2-414: obtoc (‘Eppiic), gnotv, éotiv O
¢ Lofig kol 10D Bavdtov pdvog Exwv E€ovoiav: mepl TovtoL, PNot,
véypomtotl: «molpovels ovtods &v paPde o1dnpax [Ps. 2.9] - 6 8¢
noTNG, PNotl, koopufioat BovAduevog 0 Grepivontov Tiig pokopiog
pvoewg 100 Adyov, od cdnpdav &AL yxpvonv mopéBnkxe [thv]
paBdov odtd. - Béhyer 8¢ Supata &V vexpdv, dg gnot, Todg & adte
kol Drvaovtog £yelpet, (tovtéott) Tovg EEvmvicpévoug xal yeyovod-
tag pvnotipagld- mepl tovtwv, enoiv, N ypoen Aéyer- «Eyelpot, O
xaBeddwv, xai &€eyépOntl (¢x 1@V vexkpdv), kol émpadcel ool O
Xp1otdcr». ovtog (8€) éottv 6 Xp1oTdg 6 v Thol, enoi, Tolg yevnroic
vidg &vBpdnov, (0) kexapaxtnpiopévog/ drd 10D dyopakinpi-
otov Adyog, cfr. Orig. Cels. 6.78 &AN 6 pév xopwddg év 1@ Bedtpe
velwtonoldv cvvéypoayev, ot Zevg E€unvicBeic *Abnvaiolg xai
Aoxedaipoviorg 1ov ‘Epuijv €repye- ob 8¢ ovx oiel xatoyeAootote-
pov memomkéval ‘lovdaioig mepnduevov 100 Beod 1OV vidv;!6. Se
evidenti analogie esistono, Nonno ha perd voluto deliberatamente contrap-
porre le due figure, risemantizzando genialmente l'aggettivo yvyoctéAog
che, mentre in Dion. 44.207, detto di Hermes e ripreso verosimilmente da
Triph. 572 ndv yévog avBpdrov xatdyor yuyootérog ‘Eppfic, equi-
vale a yoyormoundg!7 e significa “che conduce le anime nell'’Ade”, in Par.
M 4 (=77) éx vexvwv fyelpe x€wv yuyootdlov Mo, sullo scenario
della resurrezione di Lazzaro, qualifica la voce miracolosa del Cristo “che ri-
chiama le anime dall'Ade”!8. Non ammettendo questa identita antitetica di
Cristo-Hermes, apparirebbe anche oggi del tutto comprensibile I'imbarazzo

(14) Per I'esegesi neopitagorica del brano odissiaco filtrata negli scritti dei Naasseni
cfr. J. Frickel, Hellenistische Erlosung in christlicher Deutung. Die gnostische Naassener-
schrift, Leiden (NHS XIX) 1984, p. 83 e n. 436. Sul caduceo di Hermes vd. R. Ferwerda,
Le serpent, le neeud d'Hercule et le caducée d'Hermés. Sur un passage orphique chez Athé-
nagore, “Numen” 20, 1973, 112-4.

(15) E il Logos-Hermes che secondo la dottrina da Ippolito attribuita ai Naasseni in-
terviene a salvare quella parte prigioniera della materia, simboleggiata dai pretendenti
(uvnotiipeg) di Hom. o 2, cfr. ancora ref. 5.7.30 con il commento di M. Simonetti, Testi
gnostici in lingua greca e latina, Milano 1993, p. 410 n. 22.

(16) Riguardo la polemica di Celso cfr. M. Fédou, Christianisme et religions paien-
nes dans le Contre Celse d'Origéne, Paris 1988, 69.

(17) Cosi F. A. Wernicke, Tpvgroddpov “Alwoig *TAiov, Lipsiae 1819, 438 sg. che
notava come nella Par. N. vocem yvyootéAog in notione longe diversa adhibet.

(18) Un po’ fantasioso per lo scarto semantico Thes., s.v. Yvyootdrog fixd a Nonno
[Jo. c. 12,77] dicitur Vox Christi in extremo judicio animarum quasdam orco demittentis,
quasdam in aeternam requiem intromittentis, esatto invece D. Dimitrakos, MAET, p.
8012,2 6 dvaxaddv 1dg yoxdg 1@v 1ebvedrov.



HERMES E CRISTO IN NONNO 29

di Marcellus che correggeva nel passo su citato la lezione dei codici yvyo-
otéAov in yuxoocbdov!d. Va anche detto perd che Hermes pud condurre
le anime al cielo20, cosi per i Pitagorici egli le guida eig 10 “Yyiotov (D. L.
8.31), e in questa veste appare anche in un'iscrizione di Mileto risalente al I
sec. d.C.21, yv. 1-3 (I'inizio & mutilo): 08¢ ¢’ Expunte [TaQog], oTVYVAG
Sopa t[oxIng/ *AAMG o’ Eywv & "Ohvpmov &v[fyayev] ebopupog
‘Bppfic, / &k xoden[@v] pepdnov pvodpevog Blotov. Il dio & quindi,
analogamente a Eracle, Dioniso?2, Osiride, una prefigurazione del Cristo, e
forse non ¢& irrilevante notare che la figura di Gesli come ‘Buon Pastore’
(cfr. Jo. 10.1 sgg., Lc. 15.1 sgg.) che porta sulle spalle un agnello o un
cerbiatto ha fra i suoi antitipi proprio Hermes Crioforo?3.

(19) Paraphrase de I’ Evangile selon Saint Jean par Nonnos de Panopolis, texte grec,
rétabli et corrigé par le Comte de Marcellus, Paris 1861, 178 sg. “YuyxootoAog a déja une
tout autre signification chez Nonnos (Dionys., XLIV, 207), ainsi que le remarque Merrick
(in Tryph., Oxford, 1739): c'est l'attribut de Mercure, qui conduit les 4mes aux enfers et ne
les en raméne point. Je pense donc qu'il faut lire yvyooobov (Anthologie, IX, ép. 197),
«sauveur de I'ime»” (su Hermes psicopompo, oltre al celebre studio di K. Kerény, Hermes
‘der Seelenfiihrer, Eranos-Jahrb. 1942, Ziirich 1943, vd. B. Combet-Farnoux, Mercure
Romain, Roma 1980, 351-73; C.-M. Ternes, Eléments d'une symbolique de Mercure in
Le symbolisme dans le culte des grandes religions. Actes du colloque de Louvain-La
Neuve 4-5 octobre 1983, éd. par J. Ries, Louvain-La Neuve 1985, 191-5).

(20) 11 doppio ruolo che gioca la divinita sul destino delle anime & cantato da Prud.
Contra Symmachum I, 89-94 Nec non Thessalicae doctissimus ille magiae/ traditur ex-
tinctas sumptae moderamine virgae/ in lucem revocasse animas, Cocytia leti/ iura resi-
gnasse sursum revolantibus umbris,/ ast alias damnasse neci penitusque latenti/ inmersis-
se chao (citato da H. Rahner, Moly, l'erba di Hermes che risana l'anima in Miti greci nel-
l'interpretazione cristiana, Bologna 19902, 215).

(2!) Pubblicata da B. Haussoullier, 'Aothp... yevounv, “RPh.” 33, 1909, 6.

(22) Per Eracle cfr. A. J. Malherbe in RAC, s.v. Herakles, cc. 568-72. L'associazione
Hermes-Dioniso & antichissima, come testimonia un cratere del V sec. a.C. conservato al
museo del Louvre, raffigurante il dio che tiene con la destra la sua bacchetta e sul braccio
sinistro Dioniso bambino, cfr. J. Campbell, The mythic image, Princeton 19752, 248,
fig. 222, vd. inoltre LIMC, s.v. H., V.2, tav. 365-80 con descrizione in V.1, p. 319 sg.,
e si protrae fino alla tarda antichita in uno dei pannelli del mosaico di Nea-Paphos, pub-
blicato da W. A. Daszewski, Dionysos der Erléser, Mainz am Rhein 1985, tav. 17, vd. la
descrizione alle p. 35-8 e I'affascinante interpretazione della scena come “eine Offenbarung,
eine Epiphanie des neugeboren héchsten Gottes vor den Menschen”, p. 38-45. Di recente,
D. Willers, Dionysos und Christus: ein archidologisches Zeugnis zur ‘Konfessionsangeho-
rigkeit’ des Nonnos, “MH” 49, 1992, 141-51 ha aggiunto un altro importante tassello alla
conoscenza dell'ambiente sincretistico dove ha vissuto Nonno, confrontando una scena di
iniziazione dionisiaca raffigurata su un arazzo del IV sec. con quella cristiana di un tessuto
serico che risale pit 0 meno al medesimo periodo. I reperti, entrambi appartenenti alla
fondazione Abegg di Riggisberg, sarebbero stati utilizzati, secondo lo studioso, come arre-
do funebre della tomba di un cristiano di Achmim-Panopoli.

(23) Vd. P. Raingeard, Hermes psychagogue. Essai sur les origines du culte d’'Hermes,
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Varrebbe pertanto la pena di (ri)affrontare il problema dell'influenza del-
lI'ermetismo24 nell'opera di Nonno di cui & stata ammessa anche di recente la
piena liceita, sia sul piano culturale che quello cronologico, tanto pili che
sappiamo ormai con sicurezza che il poeta ha conosciuto ed imitato la cosid-
detta Cosmogonia di Strasburgo, come ¢ stato dimostrato dall'ultimo editore
di P. Argent. 481, un poemetto legato al genere dei natpio di Hermoupolis
che presenta la triade Zeus Hermes Logos nell'atto di creare il cosmo?3. 11
punto focale della questione ¢ capire se la rappresentazione che Nonno fa di
Hermes sia o no indicativa del clima di sincretismo greco-egiziano che con-
fluisce in quel Giano bifronte che ¢ Hermes-Thot, invocato come “who
giveth life to man”, “the messenger”, “the living lion”, “lord of eternity”,
“determiner of lenght of life”, “king of eternity”, “the unapproachable”, “the
great magician”26 e che avrebbe portato alla figura di Hermes Trismegisto,
la cui funzione demiurgica accomuna ambedue le tradizioni culturali?’?, senza
dimenticare poi che il ruolo del dio, quale profeta di Cristo, appare diffusa-
mente nelle raccolte oracolari che circolavano in eta tarda e di cui la Theo-
sophia Tubingensis rappresenta il modello ‘par excellence’28. Per la Co-
smogonia siamo certi che il ruolo preminente rivestito da Hermes nel pro-
cesso creativo testimonia la confluenza delle due matrici culturali, come ¢&
dato di vedere ad esempio dalla verga d'oro, attributo tradizionale del dio
greco, definita ndong evépyoro vofpove untépa téxvng (5r), funzione

Paris, 1935, 489-95; A. Parrot, Le Bon Pasteur: a propos d'une statuette de Mari, Mél.
syriens offerts a M. R. Dussaud I 1939, 171-82; cfr. G. Heinz-Mohr, Lessico di iconogra-
fia cristiana, trad. it., Milano 1984, s.v. Pastore, p. 275; J. Chevalier—-A. Gheerbrant, Di-
zionario dei simboli, ed. it. a cura di I. Sordi, Milano 1986, s.v. Ermes, p. 416 sg.; ripro-
duzioni in LIMC, V.2, tav. 260-97 con descrizione in V.1, p. 319 sg.

(?%) A distanza di ormai trent'anni dall'uscita del volume di V. Bulla, Le Dionisiache
e l'ermetismo, Catania 1964, nessun altro studio specifico & stato dedicato all'argomento.
A parte l'esposizione farraginosa della materia, inficiata da numerosi refusi di stampa, non
si pud perd a mio avviso liquidare troppo sbrigativamente 1'opera dell'autore (cfr. Chré-
tien, op. cit., p. 24 n. 2) di cui talune osservazioni mi sembrano convincenti, vd. infra.

(?5) Secondo Daria Gigli Piccardi, La ‘Cosmogonia di Strasburgo’, Firenze 1990, p-
45 sgg., in partic. 60-3 1'autore del poemetto potrebbe essere proprio Andronico di Her-
moupolis, la cui attivita si colloca nel periodo che va dal 350 al 380.

(26 Cfr. P. Boylan, Thoth. The Hermes of Egypt, Chicago 19872, 181 sgg. Per una
discussione sull'origine del nome Trismegisto vd. H. S. Versnel, Ter Unus. Isis, Diony-
sos, Hermes. Three Studies in Henotheism, Leiden, New York, etc. 1990 (‘Studies in
Greek and Roman Religion’ 6), 237-44.

(?7) Sulla confluenza delle due matrici culturali rimando ancora a Gigli Piccardi, op.
cit. 33.

(28) Per il problema dell'origine egiziana di questa raccolta oracolare, che come altre
dipende da Cirillo d'Alessandria, vd. G. Fowden, The Egyptian Hermes. A Historical Ap-
proach to the Late Pagan Mind, Cambridge 19872, p. 181 n. 129.
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che & invece da riferire al Thot egiziano, come il ruolo magico che la
p&Pog ricopre quando interviene a riconciliare gli elementi (18r)2. E per
Nonno, possiamo spingerci nella stessa direzione? Fra i passi che maggior-
mente si prestano a postulare un‘influenza delle concezioni ermetiche nell'o-
pera nonniana, il primo posto & da assegnare sicuramente a Dion. 9.140
sgg. dove Hermes assume la forma del dio primordiale ®&vng per conse-
gnare il bambino Dioniso alle cure di Rea, 6 3¢ dpopov E@Bacev “Hpng,/
npwtoyévov 8¢ ®dvnrtog Gréppova dvoato popefiv:/ kol Bedv
&lopévn mpotdcmopov eixabev "Hpmn/ yevdopévag AaxTivag
bronthccovsa Tposdnov,/ oddE vébng événoe dordmAokov eiko-
vo. popeiic. Nel narrare questa metamorfosi Nonno ha attribuito al ‘primo-
nato’ ®évng i tratti di Hermes-Thot, come risulta dal confronto con le de-
scrizioni dei testi ermetici e magici30. Una coloritura ermetica innegabile
traluce perd anche da Dion. 26.283-4 tavintepov vita Maing,/ yYAwoong
Ayepoviia, cogfig iBdviopa gaviig. Qui, alla veste tradizionale del mes-
saggero di Zeus a cui l'epiteto Tavdntepog paga un chiaro tributo31, si af-
fianca la funzione del dio, guida sapiente della lingua, che sembra echeggia-
fe i versi di un inno magico pubblicato nella raccolta di Heitsch, 12 59.8.2
&pxmyéto YAdoong, 4 mapedvov YAwsong nedéwv32. Inoltre, se per la
funzione riconciliatrice che ha la verga di Hermes nel passo della Cosmo-
gonia su citato & stato giustamente richiamato il ruolo svolto dal dio nella

(?9) Vd. per i due luoghi il comm. ad loc. della Gigli Piccardi, op. cit.

(30) Per i passi rimando alla Notice al canto IX, p. 24 e al commento ad loc. di Chré-
tien, op. cit. che nota come anche lo splendore di ddvng rievoca quello di Hermes-Thot e
potrebbe alludere alla figura del Sol invictus (143 dxtiveg nposdnrov). Bulla, op. cit. 84,
151 sg. si spinge invece oltre e crede che Phanes rappresenti il Logos, intermediario tra il
dio supremo e l'umanita. Significativi sono gli epiteti attribuiti a Hermes-Phanes alla luce
dell'impiego che N. ne fa nella Parafrasi, a partire dall'omerico npwtdyovog (141), qui col
senso attivo di quod ante ipsum nihil sit genitum, che ritorna in Par. T 90 'Adap mpe-
10y6voto, come npwrdonopog (142), sempre riferito al primordiale Adamo in Par. © 103,
180. *Atéppav (141), al quale Chrétien preferisce dare valore spaziale, ricordando che I'a-
spetto gigantesco delle epifanie divine & un motivo che ricorre tradizionalmente negli scrit-
ti ermetici e magici, si riveste invece di una nozione prettamente temporale in Par. K 134
yevetfipog &téppovog dove designa Dio Padre eterno. Infine anche adtdyovog (157) & rile-
vante: Chrétien ritiene che I'epiteto possa qualificare il Sole o la divinita suprema, non va
trascurato perd che in Par. T 35 nvebpatog adtoydvoro e B 65-6 adroyéve 88/ mapbé-
vog Gpéaptnoe Bentdxog viéL pTp & detto rispettivamente di Cristo e dello Spirito.

(31) Detto di Hermes anche in 3373, 24.86, 26.283, cf. 3.433 &yyehog &Bavé-
TOV TOVVOINTEPOG.

(32) Citato da F. Vian, Nonnos de Panopolis, Les Dionysiaques. Tome IX: Chants
XXV-XXIX, Paris 1990, ad loc. A mio avviso anche Dion. 3.423 "Epufic nowktAdpvBog &
un'altra spia dell'influenza dell'ermetismo in N., tanto piti che 'epiteto appare funzionale
all'equazione Cristo-Hermes per cui vd. supra allan. 11.
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teomachia di Dion. 36.107 sg. dugotépovg 8¢/ paPdov élagpilmv ave-
oeipace peilyog ‘Eppfic33, una valenza parimenti magica potrebbe averla
anche la pdBdog nell'episodio dionisiaco di 35.234-6 dove Hermes addor-
menta con la sua verga le guardie per poter liberare le baccanti, kol @u-
Adkov otoyndov dxouftosv dnonoic/ vidvpov Yrvov Exevev &R
navBehyér paPda/ pdpiog ‘Eppeiog, mpdpog Evvuxos. E vero che qui il
poeta avra voluto alludere ai versi omerici di ® 2-4 £xe 8¢ pafdov peta
xepol/ kaAnv xpoceinv, 1 v &vdpdv Supato Oédyer dv E0éAer, Todg
& adte kol dmvodoviag Eyeiper servendosi forse di mavBelyhg per un
sottile “Wortspiel’, tuttavia & proprio la valenza mistico-magica di quest'ul-
tima neoformazione che in Par. £ 177 pdptog étntoping novBedyéog &
trasferita al Adyog divino34 a ricondurci ad Hermes-Thot, e quindi di rifles-
so sul terreno del sincretismo religioso3S.

A questo punto, solo un'attenta analisi della summa poetica nonniana
potrebbe chiarire 1'apporto reale dell'ermetismo36, non solo nelle Dionisia-
che, ma anche all'interno della Parafrasi, dove il vangelo di Giovanni con il
potere cosmico attribuito al logos offriva al parafraste un terreno quanto mai

fertile e stimolante per una cOyxpioig3” fra la figura del messaggero alato e

Cristo, annunciatore dell'sdayyéAiov38. Di questo perd, forse in un pros-

simo specifico lavoro.
DOMENICO ACCORINTI

(33) Gigli Piccardi, op. cit. 113, ma gia Bulla, op. cit. 83 citando il luogo dionisiaco
“quando perd lo vediamo assertore convinto della Concordia... ci accorgiamo che Mercurio
¢ ben diverso dal tradizionale”.

(3% vd. il comm. di E. Livrea, Nonno di Panopoli. Parafrasi del Vangelo di S. Gio-
vanni, canto XVIII, Napoli 1989, 196.

(35) Cosi non c'& da stupirsi se, alla fine di questo processo evolutivo sincretistico,
qualcuno abbia visto Hermes Trismegisto raffigurato sui muri di alcune chiese dell'Europa
orientale “as a Christian before Christ”, Fowden, op. cit. 182. Per il culto di Thot-Her-
mes, introdotto nella chiesa egiziana sul modello dell'arcangelo Michele, vd. ancora Fow-
den, ibid., p. 27 n. 84, cfr. inoltre le pagine conclusive della monografia di Raingeard, op.
cit. 620-5 dedicate alla sostituzione dell'arcangelo ad Hermes che ha assunto nella religione
cristiana il ruolo predominante e primordiale dello psicopompo.

(36) “Plditot une mystériosophie qu'une religion mystérique” secondo la felice defini-
zione di R. Turcan, Les cultes orientaux dans le monde romain, Paris 19922, 273.

(37) Per 1'arresto di Dioniso, letto sullo sfondo della passione cristiana, vd. Daria Gi-
gli Piccardi, Dioniso e Gesii Cristo in Nonno Dionys. 45, 228-39, “Sileno” 10, 1984,
(Studi in onore di A. Barigazzi I), 249-56.

(38) Evéyyehog si legge in un'iscrizione di Paro del I sec. dove Hermes & associato
agli déi di Samotracia, vd. Raingeard, op. cit. 470.




