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ADIVINOS Y ARTE ADIVINATORIA EN EURIPIDES®

§ 0. En el hombre siempre ha arraigado el anhelo de conocer el futuro, el
devenir de los acontecimientos. En este sentido es en el que cabe interpretar
el lamento de Tindareo (Or. 478): 10 u€Alov ®g kokOV TO U1 €1déval. La
visién del futuro constitufa, pues, la pavtikn téyvn de los griegos'. En
Grecia tuvieron implantacién dos tipos de adivinacidn: la llamada adivinacién
inspirada y la conocida como adivinacién inductiva o basada en sefiales, cada
una de ellas con su originalidad propia. En efecto, desde antiguo se fue con-
formando una categoria de videntes, de intérpretes de ordculos, de inspeccio-
nadores de victimas sacrificiales, asi como de intérpretes del vuelo de las
aves, de suefios y de otro tipo de signos. Asi, el adivino era también el hom-
bre que revelaba las causas de los fenémenos incomprendidos por los demas.
En definitiva, la funcién primordial del adivino — interpretar aquellos desig-
nios de los dioses que estdn ocultos o que estdn expresados de manera ambi-
gua —, asi como los principales tipos de adivinacién, quedan nitidamente de-
finidos en las Suplicantes (211-13):

0 & €07 donua KoL 6adAG YIYVOCKOLEY,
£g TP PAETOVIEG KO KOTO, OTAGYYV®V TTUYOG
LAVTELG TPOGULOLVOVGLY OLMVAV T dTO.

Todos estos tipos de adivinacién (piromancia, hieroscopia y ornitomancia)
han sido puestos a disposicién de los mortales como una ayuda y una asis-
tencia para conocer su voluntad; sin embargo, los hombres todavia conside-
ran insuficiente este concurso y tratan de penetrar por sus propios y
limitados medios en la voluntad divina (Supp. 214-18). En este sentido, la
obra dramdtica de Euripides se convierte en un material de gran interés por
su amplitud de datos’. Pues bien, a su andlisis y a todos los aspectos antes
seflalados consagraremos las siguientes paginas.

§ 1. Analicemos, en primer lugar y sin pretender agotar el tema, la termi-
nologia que define a este fendmeno’. Para el arte de consultar ordculos

* El presente trabajo ha sido realizado en el marco del Proyecto de Investigacién
HUM2004-0348: Estudio sobre el vocabulario religioso griego.

' Por su parte, Platén consideraba que la mantica era una €mioTiUN TPOSMAMTLKY
npaEeng dvev anodei&ewg (Pl., Def. 414b), un don de los dioses, quienes se lo transmitieron
a los hombres en los tiempos mds remotos.

% Sobre la adivinacién en Euripides contamos con el trabajo, muy antiguo, de L. Rader-
macher, Euripides und die Mantik, “RhM” 53, 1898, 497-510, y la exposicion mas general de
D. Bassi, Vaticini e predizioni nei tragici greci, “RIL” 77, 1943-44, 3-26. No obstante, el
punto de vista de ambos estudios es diferente del que aqui pretendemos ofrecer.

* Algunas consideraciones sobre el vocabulario de la accién oracular se pueden hallar en
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Euripides usa el verbo poavtevopor (lo. 100, 346; Hel. 753), la adivinacion
es la povtikn téxvn (EL. 400; Ph. 772; Hel. 760; Ba. 368) o pavteio (Hel.
754) y el adivino es, por antonomasia, el pavtig (Hel. 757); por otra parte, el
ordculo como lugar es pavieiov (Andr. 926; lo. 42, 130) — también el plural
uovteia (Andr. 886; Io. 66, 739)* —. Casevitz’, partiendo de la conocida
interpretacion platénica (Phdr. 244c) sobre la poavtikn, piensa que, si bien la
relacién que se establece entre povio y pdvtig debe corresponder a un tipo
de adivino y a un modo de adivinacién, no se puede aplicar a toda clase de
adivinos ni a toda suerte de adivinacién, puesto que no todos los adivinos
estdn sujetos a una especie de povia® o estar “fuera de si” a la hora de
ejercer su arte. Con todo, ya el propio Euripides anticipa en las Bacantes (v.
299) una etimologia parecida de la povtikn cuando Tiresias afirma que
Dioniso es un dios pdvtig, ya que lo baquico y lo delirante (10 povi®deg)
tienen mucho de técnica adivinatoria. Benveniste’ buscé en el origen un neu-
tro *udvtt que estaria atestiguado en el compuesto pavtimorog (Hec. 121),
mientras que Casevitz® se ha decantado por buscar su origen en una raiz
*ma- ‘revelar’, al igual que el verbo unvow. La orden manifestada por un
oraculo es kélevuo poviocvvov (Andr. 1031-32) — cf. el abstracto povto-
oUvn —, como aquella con la que Apolo castigé al Atrida. Ademas de pov-
telov, Euripides también utiliza otro término habitual en griego para
designar el ordculo como lugar: xpnotiptov’.

Por su parte, la divinidad pronuncia to povtevpato (Med. 685; Supp.
7), ot xpnouot (Med. 676; lo. 785), 16 0écodata (Heracl. 406; Supp. 230)"
o 10, xpnotipro (lo. 532)"", que deben ser interpretados por quienes estdn

R. Crahay, La bouche de la verité. Gréce, en J.P. Vernant et alii (eds.), Divination et
Rationalité, Paris 1974, 203-205.

* Por ejemplo, Euripides habla de los povieio cepvo Aokiov (Ph. 284).

> M. Casevitz, Mantis: le vrai sens, “REG” 105, 1992, 1-18, con abundante bibliografia.
En otro trabajo M. Casevitz (Les devins des tragiques, “CGITA” 4, 1988, 115-129) ofrece
datos sobre la incidencia del término pdvtig: 23 veces en Esquilo, 28 en Séfocles y 45 en
Euripides.

® Traducida como furor por Cicerén (Div. 1.1). Vd. B.C. Dietrich, Oracles and divine
inspiration, “Kernos” 3, 1990, 157-174.

" E. Benveniste, Origines de la formation des noms en indo-européen, Paris 1930, 83.

® M. Casevitz, art. cit. 18. Sobre una posible existencia del término en micénico, cf. E.P.
Hamp, KnL 693 ge-te-o and padvrig, “Minos” 15,1985, 51-53.

® Med. 667; Io. 33,243,299, 419, 974; Ba. 1336.

19 Al referirse al mito fundacional de Tebas, Euripides emplea los dos términos: xpnoudg
y 10 B€odartov (Supp. 638-44). Los B€¢cdoto no son profecias o decretos divinos propiamente
dichos, sino deducciones basadas en el conocimiento de las normas, cf. A. Privitera, Pindaro.
Le Istmiche, Milano 1982, 232.

' El término xpnothplov puede designar tanto al “ordculo” como a la “sede del ordculo”,
como tendremos ocasién de comprobar.
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dotados para ello. En consecuencia, el término pavtig se aplica a todo el que
hace algtin tipo de prediccién sobre lo que va a acontecer (Heracl. 65), pero
también al que interpreta adecuadamente los ordculos divinos (Supp. 155).
De la atrevida metdfora que emplea Euripides para comparar a Fedra con
una yegua a la que el movimiento de las bridas dirigen (Hipp. 236-38), se
colige cudl es la esencia de la pavteia (Hipp. 236): un arte adivinatorio que
permite conocer los designios de los dioses .

La cotidianidad de la adivinacién y su enraizamiento en la sociedad ate-
niense es tal que Medea llega a confesar con amargura que hay que ser un
uavtig (Med. 239) para saber cudl es el mejor modo de comportarse con su
compaifiero de lecho, ya que para ella se trata de costumbres nuevas y ex-
trafias a su educacién. Y la nodriza de Fedra afirma que sélo una pdvrig
puede conocer con claridad las cosas ocultas (Hipp. 346): o0 pdvtig €iul
Ta00vT yvovol cad®dg. La misma comparacion utiliza Agamendn, quien no
se considera un pdvtig como para conocer las verdaderas intenciones que al-
berga un corazén humano (Hec. 743 s.).

Al igual que Calcante (/T 531), Teénoe es llamada pdvtig (Hel. 919),
pues es conocedora de ta Ogio (Hel. 922). Pero también los dioses gozan de
esta capacidad adivinatoria por su condicién divina; el primero de todos el
propio Zeus, que es el pdvtig dyevdéototog (fr. 1110 Kannicht dubium)®.
Dioniso es llamado asimismo pdvtig, pues el entusiasmo baquico conduce a
la gran virtud de la profecia (Ba. 298-301):

navtig 8 6 daipwv 68’ 10 yop Pakyevoyov

KO T0 LOVIMDSEG LOVTLKTV TOAANV €xEL’

6tav yap 0 Bed¢ £¢ 10 ooy’ EAOM TOAC,
AEyeLV TO HEAAOV TOVG LEUNVOTOG TOLET.

De Dioniso conservamos buena parte de la profecia mediante la cual vati-
cinaba a los tebanos que un dia serfan expulsados de su ciudad, asi como la
suerte que les depararia a Cadmo y a Harmonia (Ba. 1330-43). El propio
Cadmo resume el 8€cpatov en Bacantes 1355-62: su metamorfosis y la de
Harmonia en serpientes, la agresién a una parte de Grecia con la ayuda de
una tribu bérbara y la apoteosis de Cadmo en la Tierra de los Bienaventura-
dos. Hay que sefalar, ademas, que Dioniso es 06 ©pnét pavrig (Hec. 1267) y
que, por lo tanto, profetizaba para los tracios (Hec. 1268). En el Orestes
conservamos la presentacion del dios marino Glauco anunciando a Menelao
la muerte de Agamenén (Or. 361-366): es pdvtig para los navegantes y wpo-
¢ng de otra divinidad marina, Nereo, ademés de un cdyevdng 0edg. Es

12 Cf. G. Karsai, Parole et silence des devins dans le thédtre antique: la divination et la
faute dans I’Hippolyte d’Euripide, “CGITA” 6,1990-91, 161-171.
13 Idea similar en Cratino, fr. dub. 505 K -A.
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decir, su misiéon no sélo consiste en predecir acontecimientos, sino también
revelar aquellos que han tenido lugar, pero que el hombre desconoce.

Con todo, serd Apolo, como tendremos ocasiéon de comprobar, el pdvtig
por antonomasia (lo. 387; IT 711, 1128). Se constituyd en el verdadero dios
oracular de los griegos y sus ordculos llegaron a estar diseminados por todo
el mundo heleno. Orestes, en la tragedia que lleva su nombre, proclama la
primacia del omnisciente Loxias como auténtico adivino (Or. 1666 s.):

@ Aokl pavieie, cdv OEoTIOGUGTOV.
00 yeudéuaviig AeO’ dp’, AL £TTurOC.

Relacionado con Apolo estaba un hecho de mdéntica fulgural, consistente
en que en determinada época del afio se veia relampaguear en el Parnaso, lo
que se atribufa al dios'. Probablemente se refiera a este hecho Euripides
cuando dice (lo. 285): 1ipa oo TTHO10¢ dotpanoi te TTvOat.

§ 2. Pero no sélo encontramos la figura del pdvtig, sino que hay otras
afines, si bien de menor entidad, que estdn representadas en nuestro trdgico y
que éste denomina a veces de manera indefinida ypnoudv dgoiwdot (Heracl.
403, 488), es decir, recitadores de ordculos y prescripciones. Esta expresion
se acercarfa a los xpnouoAdyot (‘cresmélogos’)”, término que no aparece en
Euripides. Si hallamos, en cambio, ypnoumdoi en un fragmento de Melanipa
la sabia (fr. 481.16 Kannicht) como adjetivo. Estrechamente ligado a
pavtig, hallamos el término mpdéuovtig que funciona pricticamente como
sinénimo de aquél: asi es llamado Apolo (lo. 681). Pero, asimismo, puede
ser simplemente el que prevé algo'®. Asi es como el coro llama a Helena:
npouavtig aAyEwv (Hel. 338), porque en su pesimismo anticipa un resultado
luctuoso de su consulta a Teénoe y que recuerda el pdavtig kok@v homérico
(1l. 1.106); el mismo término aplica a Helena su siervo frigio (Or. 1445).
También Peleo llama npdpavtig a su Ouuog (Andr. 1072), pues recela que se
van a desarrollar determinados acontecimientos. En estos casos, no se trata
de un pdvtig propiamente dicho, sino que hay que entenderlo como “que
actda en lugar de un pdvtig”.

Por otra parte, Teucro (Hel. 145), Helena (Hel. 859) y el coro (Hel. 515)
llaman a Tednoe Beonimddc, es decir “cantora de profecias”, por su capaci-

' Cf. Str. 9.2.404.

'3 Recopiladores de antiguos ordculos (ypnouoi), generalmente versificados y que eran
atribuidos a menudo a poetas miticos como Museo u Orfeo (cf. J.H. Oliver, The Athenian
expounders of the sacred and ancestral Law, Baltimore 1950, 2 ss.).

' Asi en Aesch., Cho. 758. Por otra parte, Neofrén, en su Medea (TrGF 1, fr. 1.3) se refie-
re a la Pitia como ®oifov mpduovrig. Sobre la presencia de mpoudvrieg en el santuario de
Delfos, cf. P. Amandry, La mantique apollonienne a Delphes, Paris 1950, 115-125, aunque
aqui, como en el caso de la Pitia, se refiere a la mpopovteio o “privilegio de consulta
mantica”, término que no apacere en Euripides.
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dad de pronunciar Oeonicuota (Hel. 328, 873) y pavievpoato (Hel. 146).
También es llamada asi Casandra (Hec. 677). Pero serd Apolo el 6gonilwv
dvo& (Andr. 1161) y Beoniopato (Supp. 141) sus designios; Beonicuorto
que eran relativos a 10 T dvta kol puéAlovta (lo. 7; cf. Io. 729)". La res-
puesta de Apolo a una consulta era un xpnouog (lo. 424); sus o6rdenes, 0€c-
oato (IT 937). Pero también un ¢pdtig ®oifov (Supp. 834), un ¢dtig (Or.
329) del dios profético que expresa su voluntad mediante el ordculo de
Delfos, donde también es llamado Ao&iog, “Torcido” o “Ambiguo” (Rh.
979), pues sus palabras resultan un enigma que los hombres deben interpre-
tar comprometiendo en ello su felicidad y su propia vida'®. Con todo, el
término mds general que encontramos en nuestro trdgico para designar la
voluntad de los dioses es ta 6gla (Hel. 13, 922). También existian los Aoyia
noiod (Heracl. 405), dichos y respuestas de ordculos probablemente
recogidos en libros sagrados y susceptibles de ser interpretados de cara a la
salud de la moAic.

La profetisa del ordculo (novtetov) délfico de Apolo es la npodntig (lo.
42, 321). Parece ser que entraba en el ordculo cuando salia el sol (lo. 41 s.).
Seglin una antigua leyenda, la Pitia profetizaba encima de un tripode
sagrado, que se hallaba encima de una hendidura desde la que emanaban
vapores entusidsticos”. El mpo¢ritng tiene una funcién “fitica”, es “el que
habla en su lugar”, es decir, aquél por cuya boca se manifiesta la divinidad™,
pero no da directamente respuestas. En una ocasién Orfeo es designado
como Bdxyov npodnng (Rh. 972), pero no parece que tenga connotaciones
adivinatorias®'.

7 Algo similar afirma sobre él Homero (II. 1.70): 1d T €6vta 1d T €660uevo mpd T
€6vta. Sobre estos términos compuestos de 6eont- y su contenido de tipo adivinatorio, cf. A.
Moreschini Quattordio, Problemi relativi alla serie di composti omerici col primo elemento
beo-,“SSL” 13,1973, 196-206.

'® No estd exento de ironfa que I6én vea con malos ojos que Creusa haga reproches a
Apolo y utilice para ello palabras oscuras y enigmdticas (lo. 429 s.). Delfos es “el ordculo
todopoderoso de Loxias”: Ao&iov peyacbevng xpnouog (Aesch., Cho. 269 s.). Sobre la am-
bigiiedad proverbial de Apolo son esclarecedoras las paginas de D.H. Roberts, Apollo and his
Oracle in the Oresteia, Gottingen 1984, 73-94 (especialmente para Euripides, pp. 79-94).

' Bl testimonio m4s antiguo es el de Eforo, en Diodoro 16.26. No obstante, se discute con
frecuencia la existencia de dichos vapores, como se indicard mds adelante (§ 6): R. Flaceliere,
Le délire de la Pythie est-il une légende?, “REA” 52, 1950, 306-324, y J. Defradas, La
divination en Gréce, en A. Caquot— M. Leibovici (eds.), La Divination, 1, Paris 1968, 157-195
(en p. 193).

» Cf. G. Roux, Delphes, son oracle et ses dieux, Paris 1976, 56. A partir de aqui, Platén
(Tim. 72a) aplica el término a quienes interpretaban las frenéticas palabras de los videntes en
éxtasis.

2 Cf. W K.C. Guthrie, Orfeo y la religion griega [= Orpheus and Greek Religion, London
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En general, se puede decir que tanto Beomi®mdOc como TPoPnRTNG son
términos que a veces son conmutables con pdavtig. Otros términos que hacen
referencia a otros tipo de adivinacién se estudiardn mds adelante.

§ 3. Si interesante es conocer qué tipos de adivinos aparecen en la obra de
Euripides, no lo es menos saber quiénes son los personajes que encarnan
esas funciones®. Entre los adivinos masculinos hallamos a uno de los mds
famosos: Calcante, hijo de Téstor, de Micenas (o Mégara), y considerado por
Homero (/I. 1.69-71) como olwvondimv dplotog, pues era célebre por sus
conocimientos en la interpretacion del vuelo de las aves (IT 662) y poseedor
de una reconocida poviocvn, que habia recibido de Apolo®. Este adivino,
que predecia para la expedicién griega de Troya, profetizé en Aulide la dura-
cién del conflicto troyano®, pero no supo prevenir a los suyos frente a un
fantasma (Hel. 749). Euripides lo presenta como un pdvtig que consulta un
oraculo ante la dmopia en que se encuentra la expedicion griega, dando como
respuesta la necesidad de sacrificar a Ifigenia (IA 89 s., 879). Sus 0€cdoto
acerca del sacrificio de la joven podian incumbir, como es l6gico, a mds per-
sonas, pues de su cumplimiento o incumplimiento dependia el futuro del
contingente griego y el rescate de Helena; de ahi que la renuncia que hace
Menelao de la parte que le afecta en los 8¢coata no puede ser considerada
sino una muestra mds del caricter poco fiable con que Euripides le describe
(IA 498 s.). Poco después se mostrard partidario de matar a Calcante, si éste
revelaba sus povtetparto al ejéreito argivo (JA 518 s.). No debe extraiiar,
pues, que el anuncio de su muerte llene de jibilo a Ifigenia (IT 533): ®
notvt, @g 0. Una actitud parecida a la de Agamendn tratando de salvar a su
hija la hallamos en Creonte al hacer lo propio con Meneceo ante el temor de
que toda la ciudad sepa los axoAacta... pdviewv bsonicuata (Ph. 871).

Destaca la figura de Héleno en el bando de Troya, la cual fue destruida
sin que mediara el aviso de aquél (Hel. 751). Héleno era hijo de Priamo y
estaba dotado de la capacidad de profetizar. Los griegos lo capturaron y se
vio obligado a contarles los ordculos que se referian a las condiciones bajo
las cuales Troya podria ser tomada. Después de la guerra contrajo nupcias
con Andrémaca y habité territorio molosio (Andr. 1243-46).

También hay referencia a Anfiarao, al que se llama olwvocxoémog (Supp.
500), el tnico de los Siete que se opuso a la expedicién contra Tebas y cuya

1935], Buenos Aires 1970, p. 23, n. 1.

?2 Para este epigrafe y el siguiente es de utilidad, por los datos compulsados con los otros
dos tragicos, el mencionado trabajo de M. Casevitz (“CGITA” 4, 1988, 115-129), si bien
presta mds atencion a los datos suministrados por Esquilo y por Séfocles.

» Hom., II. 1.71 y 75. Por olwvomdlog se entiende “especialista en pdjaros”.

% Hom., 1. 2.299 ss.
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cuadriga fue arrojada en una sima por un torbellino. Esquilo atribuye su
muerte al hecho de haberse unido a gente impura (Sep. 609-14)>. En las
Fenicias Anfiarao aparece como un pdvtic que recorre el campo de batalla
portando en su carro las victimas sacrificiales (c¢dyio) que van derramando
sangre (Ph. 1973 s.; cf. Ph. 1110-12). También en Hipsipila (fr. 757.15
Kannicht) se le llama pdvtic e hijo de Ecles.

Otro varén que goz6 en la Antigiiedad fama de hombre sabio e intérprete
de oriculos (Med. 686) fue Piteo®™, rey de Trecén e hijo de Pélope e
Hipodamia, y que se habia encargado de la educacién de Hipdlito. Afrodita
lo llama ayvog (Hipp. 11). Cuenta Euripides el episodio en el que Egeo fué
en su busca para compartir con él un extrafio pavtevuo (Med. 683) — o
xpnoudg (Med. 676) — recibido de Apolo (Med. 679, 681). Euripides repro-
duce el oréculo:

GoKoD LE TOV TpovyovTo U Aoat téda... (Med. 679)
npiv Gv motp@ay addig £otiov uoAw (Med. 681)

También conocemos su texto por Plutarco (Thes. 3.5), que fue sacerdote
en Delfos en el s. 11 d.C.”":

AoKoD TOV TPoVY oVt TOd0, HEYD OEPTATE LoDV,
un Avong npiv diuov ABnvewy elcadikécbat.

Egeo deseaba tener hijos, pero, al parecer, este ordculo le prohibia acos-
tarse con mujer alguna antes de su llegada a Atenas. Segun el escolio a Med.
679, n6d0 se refiere al pene y dokod al vientre. En Ifigenia en Aulide (v.
1060-64) hay una evocacion de Quirén como un pdvtig instruido en el arte
de Apolo. No es habitual esta referencia a Quirén®, pero Euripides muestra
su reconocimiento a un hombre caracterizado por su sabiduria y amplios co-
nocimientos.

Pero, sin duda, el adivino mds famoso de la Antigiiedad helena fue
Tiresias™, al que Homero llama pdvtic dudpmv (Od. 11.99). Segin la tradi-

3 Cf. A. Moreau, Fonction du personnage d'Amphiaraos dans les Sept contre Thébes: le
‘blason en abyme’, “BAGB” 2, 1976, 158-181 (en p. 158). Esquilo lo define como cw-
dpovéortatov (Sep. 568) y arknyv T dprotov (Sep. 569).

% Plutarco también se hace eco de la fama de Piteo (Thes. 3.2-3).

7 Cf. F. Flaceliere, Le fonctionnement de I’oracle de Delphes au temps de Plutarque,
“Annales de I’'Ecole des Hautes Etudes de Gand” 2, 1938, 69-107.

® Ya en la Pitica 9 aparece Quirén en funcién mantica. Sobre la funcién méntica de
héroes en la obra de Pindaro, cf. el interesante y muy tutil trabajo de E. Sudrez de la Torre,
Adivinacion y profecia en Pindaro (1), “Minerva” 2, 1988, 65-106.

¥ Se puede ver el completisimo estudio de C. Garcia Gual, Tiresias o el adivino como
mediador, “Emerita” 43, 1975, 107-132. El autor ya indica que el mismo nombre Teipeciog
es parlante, ya que teipea son los ‘signos celestes’. En este sentido, cabe recordar que
Séfocles dice de él que es tepackonog (OT 605). También Euripides, como a continuacién
veremos.
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cién era ciego, por lo que entra en escena conducido por su hija, que es su
000aAudg, al tiempo que le auxilia en su labor predictora (Ph. 834-40), dado
que su especialidad es la interpretacion de los signos proféticos emitidos por
las aves; por ese mismo motivo, Cadmo se apresta a ser su intérprete (Ba.
210 s.):

€nel oV P€yyoc, Telpeoia, 108 0vy Opac,

£YO TPOONTNG 601 AOY®V YEVHGOUOL.

Su capacidad como adivino es una compensacién divina (Atenea o Zeus) a
su ceguera. Es presentado por Etéocles como oiwvépovtig (‘augur’) (Ph.
767), de quien se espera que pueda ofrecer algiin 8€c¢atov sobre la situa-
cién de Tebas. Profetiza a Creonte el desastre que se va a abatir sobre la ciu-
dad y sobre los invasores argivos (Ph. 865-94). Creonte, no obstante, le pre-
gunta acerca de la manera de salvar a la ciudad. Tiresias accede a comuni-
carle sus vaticinios (Beornicuota) (Ph. 903, 911): es preciso que Creonte
sacrifique a su hijo Meneceo en pro de la ciudad (Ph.913 s.). Ante estas pala-
bras, Creonte se resiste a cumplir los povtetpato del adivino, pero ya es sa-
bido que rechazar los vaticinios trae dolorosas consecuencias. El sacrificio de
Meneceo parece que es una innovacién euripidea. En Esquilo aparece en su
lugar Megareo, hijo también de Creonte, como uno de los siete defensores de
las puertas de Tebas. El sacrificio del héroe juvenil es un tema muy grato al
trdgico, como ya conocemos por otras tragedias: es el caso de Macaria, Poli-
xena o Ifigenia. En este caso, como en el de las virgenes mencionadas, debe
ser sacrificado Meneceo, porque el otro hijo de Creonte, Hemén, ya estaba
prometido en esponsales con Antigona. Pero Tiresias adquiere, sobre todo,
un gran protagonismo en las Bacantes, en donde es llamado 6 tepackonog,
“que explica prodigios” (Ba. 248) y aparece en escena, tras la parodo, coro-
nado de yedra, con la nébride y el tirso, solo y ciego (cf. Ba. 248 ss.). El
augur es presentado insistentemente por Cadmo como 6o6d¢ (Ba. 186).

En definitiva, de los cinco grandes adivinos griegos citados por Cicerén
(Lg. 2.33) — Melampo, Mopso, Anfiarao, Calcante y Héleno — Euripides pre-
senta en sus tragedias a los tres dltimos.

§ 4. En cuanto a las mujeres dotadas de capacidad adivinatoria, la mds cé-
lebre es Casandra, hija de Hécuba y cuya presencia reclama ésta como intér-
prete de suefios (Hec. 88 s.). Casandra le correspondié a Agamenén como
esclava en el reparto del botin troyano, pero el monarca heleno no respet6 el
deseo de Apolo en el sentido de que la joven permaneciera virgen y se unié a
ella con total desprecio de las leyes divinas y de la religion (10 eboeBécg).
Con anterioridad, Casandra no se habia querido entregar a Apolo (Aesch.,
Ag. 1202-12), de quien habia recibido la capacidad de predecir el futuro,
motivo por el cual fue castigada por el dios, de manera que nadie crefa en sus
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predicciones. Lamenta la propia Casandra en el Alejandro (fr. 62g Kannicht):
dxpovta yap u €0nke Beonilely Bedg,
KOl TPOG TOOOVI®MV KAV KOKOIGL KELUEVOV
oo KEKANUAL, TPl TaBelY O€, Loivopal

Asi es como profetizaba en Troya y llegé a anunciar la destruccién de la
ciudad sin que sus palabras fueran creidas (Andr. 296-300). Su cardcter de
adivina estaba vinculado a un estado de delirio profético™, de ahi que Euripi-
des la llame povtitorog Bakyn (Hec. 121), aunque sus dotes adivinatorias
no procedian de Dioniso, sino de Apolo; de ahi que Hécuba la denomine 1
dorPac (‘inspirada por Febo’) (Hec. 827). De hecho, Euripides también
llama a Casandra “ménade” (Tr. 173, 415) y “poseida por Baco”, €xfaxyé-
ovoo, (Tr. 170, 342). En las Troyanas también es presentada como €vOeog
(Tr. 255, 366) y en Electra como powvdd éveeov (EL. 1032)’'. Es represen-
tada agitando su rubia melena 6tav €00 / pavTOGULVOL TVEVGMG AvVAYKal
(IA 760 s.).

En Helena 11 aparece Ido (Eidw), una virgen hija de Proteo, rey de
Egipto, a la que al llegar a la edad propicia para el matrimonio llamaron
Tebénoe, Oeovon (Hel. 13), sobre cuyo nombre dice Menelao (Hel. 820):
xpnomplov uev tovvopa. El cambio de nombre se debié a que habia here-
dado de su abuelo Nereo las dotes adivinatorias (Hel. 13 s.; cf. 923):

... 710 Bglo yap
16 T Gvta Kol LEAAOVTO TAVT NILeTTO.

Hay que recordar que 16 T dvto kot péAlovto son las realidades sobre
las que predecia Apolo en Delfos ({lo. 6 s.), como poseedor de un conoci-
miento perfecto. Es decir, el don profético no se refiere sélo al futuro de las
cosas, sino que también afecta a las realidades presentes y a su interpreta-
cién. Tednoe tenia fama de saberlo todo: 1 to mavt €niotaton (Hel. 317; cf.
922 s.); y en otro lugar también afirma que conoce todo con exactitud: 1
névT GAnOdg 01de (Hel. 530). Gracias a ella y a sus povievpota se sabra
toda la trama de la tragedia (Hel. 325)*. Es un personaje complejo, ya que
no sélo es una adivina inspirada, sino también una joven sabia cuyos argu-

% También hace alusién a este hecho mds adelante (Hec. 676 s.): u@v 10 Boxyglov kdpo. /
g Beomipdod dedpo Kaocdvdpog ¢éperg. Segiin esto, Casandra se adecuaria bastante a la
definicién de pdvtig que hace Platén.

' En el argumento del Alejandro (P.Oxy. 3650) se llama a Casandra éuuavig y le pro-
fetizd al héroe los acontecimientos venideros.

32 La propia etimologia del nombre de Tednoe incita a pensar en la inspiracién divina.
Recordemos que Calcante también tenfa una hermana que respondia al nombre de Tednoe.
Igualmente, el nombre del hermano de la profetisa en la Helena, Teoclimeno, significa algo
asi como “aquél cuya voz es escuchada por los dioses” (de xAveiv, “escuchar”): cf. A.
Carnoy, Les noms grecs des devins et magiciens, “LEC” 24,1956, 97-106.
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mentos se convierten en referente moral y 16gico®. Teénoe, personaje litera-
rio creado por Euripides, tiene capacidad de planificar el futuro e incide en la
suerte de Helena y de Menelao. Su actuacién minimiza lo que de aleatorio
tiene el porvenir y mediante sus consejos ejerce una decisiva influencia en la
accion dramatica. En este aspecto, la joven no se muestra como una adivina
tradicional, sino que incorpora una sabidurfa racional®*. Teénoe es un perso-
naje que se corresponde bastante bien con el tipo de adivinos que aparecen
en los poemas homéricos®, y en una intervencién suya (Hel. 865-72) pode-
mos ver un buen ejemplo de la puesta en escena de un adivino (en este caso,
adivina).

Como no podia ser de otra manera, no es posible hablar de adivinacién y
que esté ausente la Pitia, la mpoonitig (lo. 42), la yuvn AeAldic que se sienta
sobre el tripode y que profetizaba para los griegos por inspiracién de Apolo
(lo. 91-93). Sus propias palabras reflejan la puesta en escena en el Ion al
presentarse ante los protagonistas (lo. 1320-23):

£nioyeg, O ol Tpimoda yap ypnomplov
Mrovoa Op1ykod 1008 VrepPAii® THda
Doifov TpodiiTLg, TPinodog apyalov vouov
olovoa, Tachdv Aeldpidwv Eaipetog.

§ 5. Aunque mds arriba hemos tenido un primer acercamiento a la termi-
nologia que designa a los ordculos (§ 1), se hace necesario hacer algunas
precisiones sobre el particular, asi como analizar los tipos de ordculos y vati-
cinios que nos proporciona la obra de Euripides.

Era habitual tomar en consideracién las respuestas de los adivinos
(uavtemv oMpoc) en todos los 6rdenes de la vida, especialmente cuando se
trataba de decisiones graves como podia serlo una pena de destierro (Hipp.
1055 s.). Ademads, los dioses repudian a aquellos que para tomar este tipo de
resoluciones no esperan a contrastar las pruebas ni el resultado de las inda-
gaciones, entre ellas las palabras de los adivinos (udtewv 6ma) (Hipp. 1320-
23). Despreciar los oraculos o malinterpretarlos es actuar en contra de la £9-
vola de los dioses (Supp. 157). Malograr un ordculo es permitir un dypno-
tov Bécoatov (IT 121). Asi es como Euristeo reconoce, una vez vencido por
los Heraclidas, que no consulté el ordculo (ypnouog) del dios (Heracl.

3 Sobre la profetisa Teénoe es interesante el capitulo dedicado por J. Assael, Théonoé ou
la fonction intellectuelle, en su libro Intellectualité et thédtralité dans I’oeuvre d’Euripide,
Nice 1993, 87-109.

3 G. Zuntz (On Euripides’ Helena, Theology and Irony, en Euripide, Fondation Hardt VI,
Vandoeuvres-Geneve 1960, 201-241) ha destacado en este punto la importancia de ciertos
subjuntivos deliberativos.

¥ Casevitz, art. cit. 11.
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1038), confiado en que la diosa Hera®® se mostraria mds poderosa que los
vaticinios (0€cdato: Heracl. 1039) y que soslayaria su cumplimiento, de lo
que parece desprenderse que ni los propios dioses pueden obviar los vati-
cinios’’. Cualquier intento, por parte de los mortales, de escapar de una
profecia desastrosa es tarea vana, como nos muestran los mitos de Edipo,
Jasoén, Paris, Télefo y un largo etcétera.

A veces se trata de xpnopoi muy antiguos, pero cuyo cumplimiento es de
rigor. El Ciclope recuerda un moAci0g ypnoudg (Cyc. 696), segin el cual
quedaria ciego a manos de Odiseo, y que el mismo ordculo predijo que éste
vagarfa por los mares antes de llegar a ftaca (Cyc. 698-700). Otro xpnoudg
noioiog es el que ofrece Euristeo a la ciudad de Atenas (Heracl. 1028). Se
trata de un antiguo ordculo, también de Apolo, cuyo contenido hace referen-
cia a que su tumba le hard permanecer alli como propicio a Atenas y, a la vez,
hostil a los Heraclidas y a sus sucesores, en clara referencia a la invasién la-
cedemonia que padecié aquélla al comienzo de la guerra del Peloponeso.

Teucro, que ha llegado en su errabundeo a costas egipcias, requiere de
Teénoe povievuota que le indiquen la manera de encontrar vientos favora-
bles para su nave (Hel. 146 s.) y arribar a Chipre, para cumplir asi un ordculo
de Apolo relativo a la fundacién de una ciudad que llevase por nombre
Salamina, en recuerdo de la lejana patria de Teucro y de su hermano Ayante
(Hel. 147-50). También el corifeo recomienda a Helena que consulte con
Teoénoe la suerte de su esposo Menelao, pues la joven todo lo sabe (Hel. 325
s.). En definitiva, Tednoe conoce ndvto taAn01 (Hel. 325) y Helena solicita
de ella Beornicpoto sobre su esposo (Hel. 328). El contenido de estos ordcu-
los, d1Aovg Adyoug (Hel. 529), anuncia que Menelao, tras numerosos avata-
res, vive (Hel. 530 ss.); sin embargo, Helena advierte que el ordculo de
Teénoe se manifestaba incompleto acerca del porvenir de Menelao. Con
todo, no es una profetisa adepta a un culto concreto. Cerri ha apuntado® a
Deméter, mientras que Grégoire ha sefialado® que los ritos de purificacién
efectuados por los seguidores de Tednoe se parecen a la mpdppnoig de la
procesion de Eleusis. También se han detectado posibles relaciones con el
orfismo®. De todas formas, hay que tener en cuenta que Euripides sitda su

% Hera era la protectora de Argos, donde estaba su principal centro de culto (Hom., II.
4.51) y donde recibia el epiteto de " Apyeia (cf. Heracl. 349).

37 Sobre el implacable cumplimiento de los ordculos, cf. A. Moreau, Déjouer I’oracle ou
la précaution inutile, “Kernos” 3, 1990, 261-279.

* G. Cerri, Le message dionysiaque dans I'Héléne d’Euripide, “CGITA” 3, 1987, 197-
216.

¥ H. Grégoire, Comment Athénes retrouva la croyance a I'immortalité de I’dme, “BAB”
1948, 243-267 (en p. 253).

“ Cf. L. Méridier, Euripide et I’orphisme, “BAGB” 18, 1928, 15-31 (en p. 29).
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Helena en ambiente egipcio y que las sacerdotisas de Amén han podido ser
muy bien el modelo en el que se ha podido inspirar el poeta para la creacién
de este personaje profético*’.

También cuenta Euripides que Orestes se presentd en tierra tdurica, en
compaiiia de Pilades, tras el matricidio, en virtud de un oraculo (ypnouog) de
Febo (IT 105) con el fin de acabar con las persecuciones de las Erinis; para
ello debia robar la imagen de Artemis del santuario en el que servia Ifigenia
como sacerdotisa y llevarla al Atica (IT 77-94).

Un aspecto con caracteristicas propias es la presencia de pdvtelg en un
contexto sacrificial: pdvteig 8 dBpoicag Ovoouot, afirma Demofonte
(Heracl. 340). Para entender mejor la funcién de los adivinos en dicho con-
texto conviene leer Heracl. 399-409:

TOALG T €v OTAOLS, GOAYLd 6’ NTonacuéva

£6TMKeV 01¢ XpN T00Ta TEUVESOHOL BEDV, 400
Tponold T £xOpAV KOl TOAEL COTAPLA, 402
BunmoAeiton & dotu pHdviewv Vmo. 401

XPNOUAV &’ G0180V¢ TTAvTag €1 £V OAMGOG

niey€o kol BEPnAo Kol keEkpuupEVa

AdyLo TaAoLd, THOE Y1) cOTHPLO. 405
KOl TOV HeV GAAV 81d00p €611 BEGHOATOLG

TOAL " €V 3€ TAGL YVAOLO TOVTOV EUNPETEL’

oda&al kelevovoiv ue nopBeévov Kopn

AMunTpog, N1 £6TL TOTPOG EVYEVODC.

Demofonte ha previsto todas las disposiciones religiosas de rigor: sacrifi-
cios, ofrendas, consultas a los adivinos y a los intérpretes de ordculos, asi
como de los libros sagrados. Aqui se refiere a los sacrificios cruentos que se
celebraban en el campo de batalla. La presencia de los adivinos** hace pensar
que estos oddyio, término que designa tanto a los sacrificios como a las vic-
timas, consistfan no sélo en el hecho de derramar sangre apaciguadora, sino
también en el escrutinio de las visceras de la victima — hieroscopia — con ob-
jeto de extraer prondsticos™, aunque también es posible que comprobaran el
color y la consistencia de la sangre*. La coayn designa propiamente el acto
del degiiello de la victima. Obsérvese que los pavtelg son quienes realizan

1 Cf. P. Gilbert, Souvenirs de I’Egypte dans I’'Héléne d’Euripide, “AC” 18, 1949, 79-84.
De facto Teénoe s6lo confiesa habitar en el santuario de Dike, divinidad abstracta, lo que la
convertiria en “sacerdotisa” de la misma (Hel. 1002 s.).

42 Cf. Heracl. 340.

“ Cf. Aesch., Sep. 379; Soph., Ai. 218-20.

4 Cf. S. Eitrem, Mantis und cpdyia, “SCO” 18, 1938, 9-30, y J. Casabona, Recherches
sur le vocabulaire des sacrifices en grec, Aix-en-Provence 1966, 181-187 y 317-321.
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los sacrificios: Bunmoieitar & dotv udviewv Vro (Heracl. 401)*. La segun-
da parte consiste en reunir a los ypnou®v Gotdot y examinar los Adyio mo-
Aava (Heracl. 405), de los cuales unos son ptiblicos y otros tienen caracter
secreto, pero todos ellos importantes para la salud de la méAig. Es interesante
destacar que los vaticinios (6écoata) presentaban muchas diferencias entre
si (Heracl. 406 s.). S6lo en un punto se ponen de acuerdo: en que se degiielle
una virgen de noble linaje a Core, considerada como la reina de ultratumba
en virtud de su matrimonio con Hades. Son ypnopot que causan el estupor
de Demofonte (Heracl. 473) y que son de obligado cumplimiento (Heracl.
606), como pone de relieve Edipo al referirse al xpnoudc que anunciaba que
habia de morir como vagabundo en Atenas (Ph. 1703-5). Una prueba del
temor que acarreaba el incumplimiento de los 6€c¢ato pronunciados por un
adivino es la preocupaciéon que cunde entre los Atridas ante la eventualidad
de que el ejército aqueo se enterara del ordculo pronunciado por Calcante y
la intencién de Agamenén de no cumplirlo para salvar a su hija (IA 528-37).
Por otra parte, hay que tener en cuenta que Euripides recurre a veces a los
sacrificios humanos, pero, en realidad, son meras reminiscencias de la época
prehistérica. En Homero no hallamos mds referencia a este tipo de
sacrificios que la de los funerales de Patroclo, en cuya pira funeraria fueron
inmolados doce jévenes troyanos (/. 23.175-82). Los sacrificios que
habitualmente prescribian los ypnou®v ¢oidot eran toros o novillas (Heracl.
488 s.).

Calcante también aparece como QdvTig en un contexto sacrificial en
Ifigenia en Aulide, por lo que es llamado por Agamenén Bunméiog (IA 746),
mientras que le encarga la preparacion de todo lo relativo al sacrificio de
Ifigenia, es decir, los granos de cebada para el fuego purificador y las ablu-
ciones ([A 955). Mds adelante, ya en la escena del sacrificio, Calcante — a
quien siempre se refiere Euripides con el titulo de pudvtig — aparece sacando
el cuchillo de la vaina e introduciéndolo en el cestillo ritual (/A 1565-67).
Sin embargo, el tragico no aclara si es Calcante quien lleva a cabo la coayn
de Ifigenia, ya que se refiere al autor de la accion como iepetg (JA 1578,
1584), lo que parece descartar que sea el adivino el autor. Es decir, Calcante
formaria parte del acompafiamiento necesario, puesto que se trata de un sa-
crificio prescrito por un ordculo y a cuyo buen fin debe colaborar. Una vez
que acontece el conocido milagro de la inexplicable desaparicion de Ifigenia

* En otro lugar de los Heraclidas (819-21) Euripides insiste en que pavteic... £cooalov.
Algunos estudiosos han querido ver en este pasaje una alusién al sacrificio de Macaria. Sin
embargo, en este contexto se hace dificil pensar en la inmolacién de la joven. Cf. R. Guerrini,
La morte di Macaria (Eurip., Heracl. 819-822), “SIFC” 45, 1973, 46-59, y D.C. Pozzi, Hero
and antagonist in the last scene of Euripides’ Heraclidae, “Helios” 20, 1993, 29-41 (en p. 38,
n. 15).
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y su sustitucién por una cierva, nuevamente entra en escena la figura de
Calcante, en esta ocasion dirigiendo la palabra y exhortando a los griegos a
iniciar la travesia a Troya por considerar los acontecimientos como gratos a
la diosa que habia ordenado tal sacrificio. Aparece, pues, como intérprete de
la voluntad de Artemis ante hechos consumados (IA 1610): dmpocddknto. 8e
Bpotoic ta TV Bedv.

Igualmente en contexto sacrificial aparece otro pdvtig, Anfiarao, que,
como hemos visto, recorre el frente de batalla con los codyio a bordo de su
carro (Ph. 173 s.). Naturalmente estas victimas han sido sacrificiales, como
en casos anteriores, para obtener la propiciacién de los dioses de cara a la
toma de Tebas.

§ 6. Aunque los adivinos ejercian su arte en todas partes, habia algunos
lugares que estaban asociados a la adivinacién. El santuario més célebre de
la Antigiiedad era, sin duda, el de Delfos. También los dramas de Euripides
se hacen eco de su importancia. En algunos casos los povtetuarto de Apolo
Loxias marcan los acontecimientos de una obra desde el comienzo. Asi, en
las Suplicantes, Etra comienza recordando que su matrimonio con Egeo se
debi6 a las instrucciones recibidas de dicho oraculo. Pero sera, sobre todo, el
Ion la tragedia que mds datos nos proporcionari.

Egeo se presenta ante Medea procedente del famoso ypnotipiov de
Apolo, en Delfos (Med. 667)*, donde se hallaba, en palabras de Medea, el
OUPOAOV... BeoTLdOV (Med. 668), el profético ombligo del mundo, y adon-
de habia acudido para conocer la manera de tener hijos. En otras ocasiones
usa Euripides el plural: tduc npog ypnotpra (lo. 33, 243,299, 974)"; es el
templo oracular de Apolo en Delfos, donde el dios ordena depositar el cesto
con su hijo I6n. Pero la respuesta del ordculo divino no es de fécil inte-
ligencia para quien no estd preparado para ello : coomtep’ 1| kot dGvdpa
cvuBarely €nn (Med. 675)*. Egeo recurre a Medea para que le interprete el
yxpnoudg del dios (Med. 676), por la fama que ésta tiene de ser conocedora
de muchas artes y de tener, en definitiva, una mente sabia (Med. 677). El va-
ticinio en cuestién, que ya hemos vista mds arriba (§ 3), tiene un lenguaje
criptico y Medea no es capaz de ofrecer una solucidn al enigmético ordculo.
Ahora bien, Medea pregunta con cautela si es licito (6€uig) escuchar un oré-
culo que ha sido pronunciado para otro (Med. 678).

El oupordc, la sagrada piedra de Delfos, también conocido como peo-
oopodarog yog (lo. 461 s.; cf. IT 1256 s.) — de donde las expresiones pe-

4 Cf. Io. 419; Ba. 1336, aunque en este caso no especifica de qué ypnotpiov apolineo se
trata.

47 Hermes lo llama Sagvadn yoara (lo. 76).

% Cf. Ph. 414: 6000¢ yop 6 Ogdc.
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oouporot €dpatl (Or. 591) y nopa pecoudora yoora (Ph. 237) —, era an-
terior al culto de Apolo, quien desplazé a Gea en esta funcién probablemente
tras la invasién doria. Consistia en un pilar de piedra redondo con dos figu-
ras dificiles de identificar e indicaba el lugar donde se encontraron dos dgui-
las enviadas por Zeus para sefialar el centro de la tierra. Euripides lo describe
adornado de guirnaldas y Gorgonas (lo. 222-24). Estaba en el ddvtov
(Alejandro, fr. 46.12), zona de acceso restringido, como su mismo nombre
indica; alli se hallaba la €otio de Apolo (fo. 462). Es el 86poc del dios, al
que se llegaba por una empinada cuesta (lo. 739).

En el templo, Febo, sentado en su tripode (IT 976, 1254; cf. Or. 329,

956), cantaba sus ordculos a los mortales, como afirma Hermes ({o. 5-7):
NKo 8 Aehddv TVIE YTV, v’ OUHOAOV
néoov kabilwv ®oifog VUVWIEL Bpotolg
16 T Gvta kol péliovta Oeonilwv del.

En el Orestes anade que se trata del tripode de Temis sobre el que Loxias
sentencio la muerte de Clitemestra (Or. 164).

Sabemos que uno de los pdvteilg, que prestaban servicio en el santuario
de Delfos, hacia las preguntas de rigor a quien acudia como suplicante. Asi,
a Neoptdlemo le preguntan (Andr. 1104 s.):

...”Q veovia, 11 oot
0e® xotevEmuecda; Tivog NiKeLg yapLy;

De esta manera los pdvteig entablaban un breve didlogo con el suplicante.
A continuacién, Neoptdlemo penetraba dentro de la plataforma del templo
para suplicar a Febo delante del lugar de los ordculos, xpnotmpio (Andr.
1111-13). Con anterioridad se habian presentado las ofrendas en forma de
nélavoc®, lo que daba derecho a acercarse al altar del dios para su consulta,
pero para acceder al pvydg, la parte més profunda®, era preciso un sacrificio
previo de ovejas (lo. 226-29), ya que en los templos oraculares era preciso
realizar primero un sacrificio. La referencia a Delfos como pecopoaiot po-
xot, en relacion a las profundas cavidades del ordculo, ya era conocida desde
Esquilo (Cho. 1036). A veces el sacrificio preceptivo a las puertas del templo
podian hacerlo en comtn los consultantes que acudian al ordculo (lo. 419
s.). Recibir una respuesta del dios (ypnopocg) en el mismo dia de la consulta

* Bl mélavog era la ofrenda previa que daba derecho a los consultantes a acercarse al al-
tar. En Euripides parece conservar su sentido primitivo de “torta”, pero mds tarde esta ofrenda
fue reemplazada por una cantidad de dinero a la que se siguié llamando mélavog (cf. R.
Flaceliere, Adivinos y ordculos griegos [= Devins et oracles grecs, Paris 1961], Buenos Aires
1965, p. 45).

% Sobre esta profunda excavacién escribe Estrabén (9.3.5). Las prospecciones arqueo-
l6gicas realizadas en este emplazamiento han sido un tanto decepcionantes, cf. E. Will, Sur la
nature du pneuma delphique, “BCH” 66-67, 1942-43,161-175, y Roux, op. cit. 154.
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era considerado aicto (lo.421), esto es, signo de buen agiiero.

Sobre la Aeiolg métpo (Andr. 998), sus estancias, motivos votivos,
estrechos pasillos y vericuetos, hallamos una descripcién en Andrémaca
(1100-57) a propésito de la celada que Orestes y los delfios tendieron a
Neoptélemo, hijo de Aquiles, por no haber respetado las reglas del orden a
seguir’’. Ademas de armaduras, se ofrecian tripodes, en cuyo fondo se gra-
baba un juramento y se regaba, en sefial de vinculo, con la sangre de las vic-
timas sacrificadas (Supp. 1198-1207). De la abundancia y riqueza de los ta-
pices y peplos alli consagrados da muestra la inmensa tienda que 16n dispone
con ellos para sus invitados; alli se podia observar, entre otros, el famoso
peplo bordado que Heracles arrebaté a las Amazonas con su celebérrima re-
presentacién césmica (Io. 1141-66)°%. Es precisamente en el Ion (184-218)
donde hallamos la descripcién que hace el coro de los motivos decorativos
del templo, ya fueran pinturas o relieves. Esto no es algo nuevo en Euripides,
ya que en el Heracles también hallamos otra minuciosa descripcidon del
programa decorativo del Theseion ateniense, donde las diez expediciones de
Heracles coinciden con el disefio de las diez metopas que decoraban su
fachada oriental®®. No es de extrafiar, pues, que Creusa llore de emocién ante
la grandiosa vision del ayve Ao&lov ypnotmpra (lo. 243).

En el recinto sagrado de Delfos, junto a los pdvteig ITvBikot, habia otros
cargos. Asi, aparecen los npo&evor (Andr. 1103), que tenian como misién
acompaflar a los suplicantes y sus ofrendas e introducirlos ante el ordculo del
dios®*. Los proxenos délficos, a diferencia de otros estados helenos, no sélo
alojaban y protegian a los ciudadanos de su propio estado, sino a cualquier
otro visitante (cf. lo. 335, 1039). I6n, por su parte, es designado xpvcodvAaE
del dios y topiag de todos sus bienes (lo. 54 s.). En realidad, I6n es un
npdEevog que atendia a los suplicantes en el exterior del ordculo (lo. 414),
una especie de ‘sacristan’ de Apolo. En el interior estdn ol tAnciov 6dccov-
ot tpimodog (lo. 415), es decir, los cinco mpodiital pertenecientes a la noble-
za délfica y cuyo orden de actuacién se determinaba por sorteo (lo. 416). Al
personal al servicio del templo se le llamaba AeAigol 6€ponec (lo. 94) y
debia purificarse en las aguas del Castalia antes de penetrar en el recinto
sacro.

Euripides advierte que habia que proteger las ofrendas (dva®nuota) de

31 Cf. J. Pouilloux, La mort de Néoptoléeme en Delphes, en . Pouilloux— G. Roux,
Enigmes a Delphes, Paris 1963, 102-122.

52 Cf. J. Assael, Euripide et la poésie des étoiles, “LEC” 58, 1990, 309-32 (en p. 323 s.).

33 Cf. ]. Carriere, Art et lyrisme. Une galerie de métopes dans un choeur tragique,
“Pallas” 22, 1975, 13-22.

 Los que iban a consultar el ordculo (Bempoi) de Apolo en Delfos se adornaban la ca-
beza con una corona de laurel, a la ida y a la vuelta (Hipp. 807 s.).
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las bandadas de pdjaros que las picoteaban (lo. 104-8, 154-78), en probable
referencia al mélavog antes mencionado, que se ofrecia delante del templo
({o. 226) y que se consagraba al fuego para obtener la benevolencia de la di-
vinidad (fo. 705 ss.). También sabemos por nuestro tradgico que se ofrenda-
ban esclavos al santuario délfico como cumplimiento de un voto (Ph. 202-7,
214-25); en este caso se trata de esclavas fenicias — conforman el coro de las
Fenicias — que han recorrido un largo camino y que deben purificarse, como
era de rigor, en las aguas del Castalia antes de entrar al servicio del dios™.
En el momento de entrar en el ordculo les sorprende el asedio a Tebas (Ph.
280-85).

Los motivos por los que se acudia al ordculo eran de lo mds diverso. Juto
y Creusa acuden porque eran dtekvot y deseaban tener hijos. Idéntico moti-
vo ha llevado a Egeo a Delfos (Med. 668), al santuario del dios adivino y
médico (tatpopovtic). En el primer caso, no sabfan que eran un instrumento
en manos del dios, que guiaba su tVyn conforme a sus propésitos®® (Io. 64-
68). Este era un motivo frecuente, pero también lo podian ser otros como,
por ejemplo, las cosechas (lo. 303). En las Fenicias Euripides transmite el
ordculo que Febo le responde a Layo cuando éste le consulta acerca de su
falta de hijos (Ph. 17-20):

0 & elnev:"Q OYBotoy evinmolg dvot,

un onelpe €xvov droka doudvev Big:

€1 YOp TEKVOGELG TO1S', GTOKTEVEL 6™ O $UC,
Kol Thg 60¢ oikog Poetal 81 aipatog.

Como es conocido, Layo no hizo caso de tales palabras y dej6 encinta a
Yocasta. Cuando aquél se dio cuenta de que habia transgredido la recomen-
dacion del ¢dtig del dios, entregé a su hijo, Edipo, a unos pastores. Mas
tarde, Edipo también acudird a Delfos, npog ddpa ®oifov, a consultar a la
divinidad acerca de la identidad de sus progenitores (Ph. 32-37).

Los designios de Apolo hacian honor a su epiteto de Loxias (“torcido” u
“oscuro”), como ya hemos sefialado (§ 2). Su oscuridad provocaba que sus
ordculos se convirtiesen en auténticos aiviyuato (Supp. 138). Asi lo consta-
ta Sofocles (fr. 771 Radt). Es el caso de Adrasto, que recibié del dios un
ordculo relativo al matrimonio que debia concertar para sus hijas. El ordculo
en cuestién decia lo siguiente (Supp. 140): xdmpy pe dovvol kol AEovTl
7018’ €u®. Pero la errénea interpretacion de los Oeoniopata apolineos com-
portaba nefastas consecuencias. Adrasto interpretd mal las palabras del oré-
culo y entregé sus hijas a Tideo y a Polinices (Supp. 144 ss.). Su gran error
fue no consultar a los pavtelg ni observar el fuego de las victimas (Supp.

% Sobre este tipo de ofrendas humanas, cf. Plut., Pyth. or. 402A; Thes. 16.
%6 Con razén exclama Polinices (Ph. 413): 6 daiuov i €kGAecEY TPOG THY TUXMV.
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155), es decir, el recurso a la piromancia. Pero en las Fenicias Yocasta afir-
ma que Adrasto comprendié bien los 8¢cdota de Febo (Ph. 422). El xpno-
uog de Loxias, en esta tragedia, rezaba asi (Ph. 411): xanp® Aéovii ©
apuocot moidwv yduovg. Cuenta Polinices que tanto él como Tideo busca-
ban como vagabundos un lugar donde dormir en el atrio de Adrasto; por lo
encarnizado del enfrentamiento entre ambos, Adrasto dedujo que se trataba
de las fieras del ordculo (Ph. 415-21). En los escolios puede hallarse una
explicacién del hecho: Tideo llevaba en su escudo el emblema del jabali de
Calidén, mientras que Polinices portaba el de la Esfinge tebana de cuerpo de
le6n. Recordemos que también encontramos este enfrentamiento entre
dichas fieras como un simil del encuentro entre Patroclo y Héctor’’. La
divinidad ha puesto a disposicién de los hombres el arte adivinatorio, pero la
autosuficiencia del ser humano, o su ignorancia, son la causa de sus errores
(Supp. 214-18). Adrasto, en el caso que nos ocupa, ha sido subyugado por
los 0€cpata Poifov (Supp. 220) y ha entregado indebidamente a sus hijas
con las consecuencias que ya conocemos por la leyenda.

En efecto, I6n parece reprochar a Juto una recta interpretacion del ordculo
recibido de Loxias, pues hay que considerarlo un aiviyuo (lo. 533). Las
palabras del dios anunciaban que aquél a quien Juto encontrase a su salida
del templo debia ser considerado su hijo de sangre. Y esa persona no era otra
que I6n, que por su labor en el santuario délfico siempre se hallaba a la
puerta del mismo (lo. 530-39). Es una prueba de que los xpnouoi de Loxias
son, a la postre, éunedot, como sefialard Orestes (El. 399 s.)*. En las
Fenicias a los designios del ordculo apolineo se les llamara TTV6wot drnocto-
Aol (“mandatos piticos”) (Ph. 1043).

§ 7. Pero no sélo era conocido el ordculo apolineo de Delfos; también ha-
bia otros cuya justa fama recorrié los caminos del mundo griego. Asi, el coro
de Alcestis hace una referencia a la arida sede de Amoén (Alc. 115 s.) en su
intento por liberar a la heroina de su infausto destino. Se refiere, sin duda, al
templo y al ordculo de Zeus Amon, situado en Siwah, un oasis de Libia, pré-
ximo a la Cirenaica®. El culto se habia trasladado desde Beocia y se habia
sincretizado con el del famoso dios egipcio Amdn-Ra.

El ordculo griego mds antiguo era el de Dodona, en el Epiro, ligado a la
vida de la naturaleza vegetal y animal, donde se ofrecia una combinacién de

" Hom., 1. 16.823 ss.

%% Cuando el ordculo tenfa un nivel superior de complicacién, se podfa presentar como un
enigma (cf. Crahay, art. cit. 212).

% H.W. Parke- D.E.W. Wornell (The Delphic Oracle, II: The oracular responses, Oxford
1956) han recogido 615 respuestas del ordculo.

% Cf. A. Bouché-Leclercq, Histoire de la divination dans I’ Antiquité, 11, Paris 1882, 338-
360.



ADIVINOS Y ARTE ADIVINATORIA EN EURIPIDES 139

madntica extdtica y artificiosa, y en el que las aves ejercian una funcién espe-
cifica, fundamentalmente las palomas y las dguilas®’. Sus sacerdotes, los
Yelhot, se distinguian por la extrafia practica de no lavarse nunca los pies y
dormir en tierra, como informa el propio Euripides (Erecteo, fr. 367
Kannicht), mientras que las sacerdotisas, llamadas meleiddeg, se identifica-
ban con las palomas®. En Andrémaca Orestes aparece de camino hacia este
famoso ordculo (novieia) de Zeus® en Dodona (Andr. 885 s.), mientras que
Neoptdlemo estd de viaje hacia el ordculo délfico de Apolo (Andr. 925 s.).
Euripides introduce en Andromaca algunas innovaciones en la tradicién
épica y Orestes, primer prometido de Hermione, viaja al santuario délfico
con la finalidad de matar a Neoptélemo, esposo de Hermione (Andr. 997-
1003). Al santuario de Dodona es instado a huir Meneceo para evitar el
cumplimiento del vaticinio que ordenaba su sacrificio (Ph. 980-84), mientras
que los demads, Becodtov €éhevBepot (Ph. 999), se quedarian a combatir.

A veces se podia visitar mas de un ordculo y contrastar luego el €mog pro-
nunciado. Es el caso de Juto, quien llega al ordculo de Delfos tras haber visi-
tado — yapwv povrevpdtov (lo. 301) — el recinto sagrado (onxoc) de Tro-
fonio, héroe tebano cuyo ordculo, situado en una cueva de Lebadea, era uno
de los mas famosos de Grecia®. Por Pausanias (9.39.5 ss.) sabemos que su
madntica era por incubatio y que sus consultantes debian realizar complicadas
ceremonias preparatorias mediante purificaciones y sacrificios antes de
penetrar en la gruta®. La respuesta del ordculo de Trofonio es un 8¢cmioua
(lo. 405), y, aunque no ha querido adelantarse a los povtevpato de Apolo
(lo. 407 s.), Juto revela el contenido del 6¢oniopo (lo. 409 s.):

... 0UK Gmoldd pe
npOG olkov HEELY 0V8E 6€ £k ypnotnpiov.
Obsérvese el uso deliberado de drowda por parte del ordculo, cuando ante-
riormente Creusa — también Juto — se ha presentado como dreyvog (lo. 65).

§ 8. Junto a este tipo fundamental de méntica, también es posible hallar en
Euripides algunos datos sobre otros tipos de adivinacion, en los que se apli-
caban la reflexién y la interpretacién de los signos enviados por los dioses®.

1 Cf. A. Gartziou-Tatti, L’oracle de Dodone. Mythe et rituel, “Kernos” 3, 1990, 175-184.
Entre la amplia bibliografia sobre este ordculo destacamos H.W. Parke, The Oracles of Zeus.
Dodona, Olympia, Ammon, Oxford 1967.

62 Cf. Soph., Tr. 171-74 y 1164-68.

% Posible alusién en Ba. 1333: xpnouog Audg.

% Cf. P. Bonnechére, Les oracles de Béotie, “Kernos” 3, 1990, 53-65, y P. & M.
Bonnechere, Trophonios a Lébadée. Histoire d’un oracle, “LEC” 57, 1989, 289-302.

 Cf. Defradas, art. cit. 178 s.

% Sobre estos aspectos, cf. K. Steinhauser, Der Prodigienglaube und das Prodigienwesen
der Griechen, Diss. Tiibingen 1911.
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En primer lugar, la adivinacién mediante la interpretacién de suefios: es la fi-
gura del dverpondroc”’. Por este motivo, Teoclimeno inquiere a Helena si el
motivo de su dolor es por un suefio nocturno, £vviyotg oveipoig (Hel. 1190
s.). Pero el mejor ejemplo lo encontramos en Hécuba, donde la protagonista
que da nombre al drama ha visto a su hija Polixena en suefos (3t dveipwv,
Hec.75) y reclama la presencia de Héleno y de Casandra, hijos de Priamo y
Hécuba y que tenian el don de profecia, para que interpreten sus suefos
(Hec. 89): d¢ pot xpivoowv oveipovg. El suefio consistia en una cierva
moteada que era degollada de un zarpazo por un lobo, tras arrebatédrsela de
su regazo (Hec. 90-91): clara alusién a su hija Polixena (Hec. 205 s.).

En el prélogo de Ifigenia entre los tauros aparece Ifigenia narrando un
suefio (6vap) que ella misma pasa a interpretar. La interpretacion del suefo,
en el que se derrumbaba la techumbre de un palacio del que s6lo quedaba
una columna, era en el sentido de que Orestes, el ltimo retofio masculino
del gran Agamendn, habia muerto (/T 44-60). En el himno a Apolo de
Ifigenia entre los tauros (1234-82) el coro femenino cuenta que Ctén — es
decir, la Tierra — provocaba en las cavidades del ordculo de Delfos
fantasmas de sueflos que manifestaban a los mortales durante el suefio el
pasado, el presente y el futuro (td te mpdto, Ta T €neld, 6oca T Euelie
tuxelv). La interpretacion de este pasaje es polémica, pero el poeta parece
comparar los suefios, criaturas de la Tierra, con las visiones de la Pitia, que
también recibia sus revelaciones de la Tierra. Esta oniromancia de la Tierra
significaba una competencia intolerable a la adivinacién apolinea, por lo que
su capacidad onirica fue revocada por Zeus, quien concedié la ‘exclusiva’ de
la prediccién en el ordculo délfico a su hijo Apolo.

Por otra parte, en Electra hallamos un interesante ejemplo de hepatosco-
pia. Egisto se dispone a ofrecer el sacrificio de un toro a las Ninfas y, sin co-
nocer su identidad, solicita ayuda a Orestes, que se hace pasar por un tesalio.
Tras los rituales de rigor (purificacidn, aspersién con granos de cebada, ple-
garia y corte de un mechoén consagrado al fuego), se produce el sacrificio por
parte de Egisto y el despiece de la victima con una dwpig a cargo de Orestes,
pues se sabia que los tesalios eran muy diestros en este menester (El. 790-
823). Egisto, a continuacién, examin a la victima y observé que las entrafias
carecian de 16bulo y que las fisuras y receptdculos del higado anunciaban la
inminente llegada de algiin mal a quien las observaba (EL. 826-29)%; de he-
cho un firap dAoBov o unos Grofa iepd eran presagios ciertos de ruina y

7 Cf. E. Pellizer, Sogno e divinazione nella cultura greca antica, en L. Belloni— G.
Milanese— A. Porro (eds.), Studia classica I. Tarditi oblata, 11, Milano 1995, 1033-1045.

8 Cf. Bouché-Leclercq, op. cit., I, p. 17 s. Sobre esta técnica adivinatoria escribe Platén
(Tim. 71b-d).
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muerte. El I6bulo del higado, cuya ausencia era particularmente grave,
constitufa lo que la aruspicina latina denominaba caput iecoris®. Egisto rea-
liz6 esta operacién tomando las entraflas y observdndolas mientras las
troceaba (El. 838-39). Ya conocemos cudl fue el grado de cumplimiento de
tal prediccién en la persona de Egisto.

Con todo, quizds sea la ornitomancia una de las formas de adivinacién
mads populares en la Antigiiedad y probablemente de origen indoeuropeo; es
lo que en el mundo romano se llamé el augurium. El §pvig propiamente es el
ave agorera (IA 607,988)”. Dar un tropiezo al salir de casa, especialmente al
rayar el alba, era considerado signo de mal augurio (Heracl. 730; IA 615-
18)"". Por otro lado, dVcopvig es el mal presagio (Hipp. 757). Euripides
compara una nave con un ave que sobrevuela el mar. Y es que las aves siem-
pre han estado vinculadas, entre todos los animales irracionales, con los de-
signios de los dioses’, de ahi que I6n, que trata de espantar por todos los
medios a las aves que anidan en el santuario de Delfos, afirma que (lo. 179-
181): KTelvelv & DUaG 0idovuot

100G BE®V AyyEALOVTOG P0G
Ovortoic

El coro de Hipdlito se siente como un pdvtic que interpreta el vuelo de
las aves (oiwvég, Hipp. 873) y presagia la llegada de algin mal”. Un ave de
agiiero o augurio es olwvdg®, por lo que este término equivale a “pre-
sagio””. Por extensién oiwvoc es también un mal augurio, al igual que
6pvig, y asi lo interpreta I6n, que estaba educado en el templo délfico y entre
buenos adivinos (0. 1190 s.), aunque olwvog solo también puede indicar un
buen augurio (Ph. 858). Cuando indica buen augurio, se explicita acom-
pafiando al sustantivo del adjetivo xaAdg (Io. 1333): kaBapoc ABfivag €LO’
VT olvev kKoA®v. A veces también cuando se trata de un mal presagio (IA
1347): movnpov... olwvov. Entre los interesantes datos que proporciona el

% Cf. Flaceliere, Adivinos y ordculos... 19.

" Cf. Ar., Av. 719-21. Para este tipo de adivinacién, vd., por ejemplo, R. Bloch, La
adivinacion en la Antigiiedad [= La divination dans I’Antiquité, Paris 1984], México 1985,
13-20.

' Un buen ejemplo en la literatura latina lo tenemos en Tib. 1.3.19 s.

" Los escritos técnicos sobre ornitomancia se han perdido, pero a través de los escolios y
lexicografos hallamos importantes observaciones. También Aristéfanes es un buen testimonio
de estas creencias y enumera algunos de estos signos (Av. 708-722) (cf. N.D. Smith, Diviners
and Divination in Aristophanic Comedy, “ClAnt” 8, 1989, 140-158. Un buen ejemplo lo
tenemos en una inscripcién de Efeso: Dittenberger, Sylloge 1167.

3 Un ataque contra la interpretacién del vuelo de las aves (Hipp. 1058 s.).

™ Para designar este arte de pronunciar augurios Eurfpides utiliza el verbo oiwvockoneiv
(lit. “observar las aves”): Ph. 956; Ba. 347.

 Cf. Bouché-Leclercq, op. cit., 1, pp. 127-132.
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drama I6n hay un episodio en el que una paloma se envenena con la copa
destinada a I6n. El ave, entre convulsiones, piaba sonidos ininteligibles (6mo.
a&uvetov) que fueron claramente interpretados por I6n, aqui llamado 6 pov-
TEVTOG YOVOG, en referencia a su nacimiento (lo. 1202-5), como signo de
mal agliero, como habitualmente hacian los augures con este tipo de soni-
dos.

Tiresias es presentado como un otwvépovtig (Ph. 767) que estudia
olwviopat opvibwv (Ph. 839), esto es, los augurios de las aves, desde un sa-
grado sitial. Penteo, que odia profundamente a Tiresias, solicita que alguien
vaya a derribar su ol®vookomneiov, su observatorio de augurios (Ba. 346-
350), donde el ciego adivino escuchaba las voces de las aves y, con la ayuda
de un acdlito, interpretaba su vuelo, y que se suponia en Tebas’’. Otros cé-
lebres adivinos también son famosos por su capacidad para interpretar el
vuelo de las aves: como ya hemos visto arriba (§ 3), Anfiarao es conocido
como olwvookomnog (Supp. 500) y Calcante como €v olwvolg codog (IT
662).

§ 9. El cuarto estdsimo de Ifigenia entre los tauros (1234-82) es un her-
moso himno a Apolo y a sus dotes mdnticas, en el que el coro narra cémo
Febo se apoderd del ordculo tras dar muerte a la serpiente Pitén y desalojar a
Temis. Gea quité sus prerrogativas a Apolo y éste acudi6 suplicante a su pa-
dre Zeus, quien terminé por devolverle el ordculo, su capacidad méntica y la
confianza de los mortales en sus Oecodtov cowdoi. Sin embargo, este
himno, en el contexto en el que se produce, constituye una magistral pieza
de ironfa’, en la que se nos ofrece una imagen caprichosa de los dioses y de
las dotes adivinatorias, especialmente del dios délfico. Se trata de una sitira
en contra de la adivinacién como pocas se pueden leer en las pdginas de la
literatura griega.

Sabido es que Euripides goz6 de fama de racionalista entre sus contem-
pordneos En Euripides se puede observar una manifiesta hostilidad hacia los
adivinos (Hipp. 1059; Hel. 753-57; Ph. 772; IT 572-75; fr. 795 Kannicht). A
lo largo de toda la obra euripidea hay datos abundantes sobre la adivinacién,
pero el juicio més severo” del trdgico acerca de los adivinos y sobre dicho
arte tal vez lo hallemos en la intervencién del mensajero en Helena (744-57),
que se ve refrendada por la afirmacién categérica del corifeo (Hel. 758-60):

£¢ T00TO KApol d0E0 LoVTELDY TEPL
YOPEL YEPOVTL TOVG B0V EXwV TLG OV

76 16n es llamado en otro lugar 6 TuBGypNGTog Aokiov veaviag (Io. 1218).

77 Asi, Soph., Ant. 999 ss. y Paus. 9.16.1, quien recuerda haberlo visto personalmente.
8 Cf. J.L. Calvo, Euripides, Tragedias II, Madrid 1978, 345.

" Cf. 1A 520 s., 956 ss.
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didlovg aploTtny paviikny £xot d0potLc.

Pone de relieve la falsedad del arte de los adivinos y la sinrazén de la para-
fernalia que la rodeaba. La misma critica acerada se observa acerca de la orni-
tomancia® (Hel. 747 s.) y la incoherencia demostrada por adivinos tan co-
nocidos como Calcante y Héleno. Por el contrario, Euripides propone la ver-
dadera piedad religiosa, consistente en encomendarse a la bondad de los dio-
ses; refrendado este pensamiento por la aseveracion del corifeo en el sentido
de que ésta es la mejor mantica posible (cf. Hel. 902 s.). El dltimo verso de
la intervencién del mensajero resume el pensamiento critico y racional del
tragico (Hel. 757): yvoun & dpiot pdvtig n T evfoviia. En efecto, no pa-
rece que sea un signo de prudencia confiar en los adivinos; es mds, para
Euripides hay una cosa dolorosa (IT 574-75):

0g 0VK GOpV BV HAvTE®Y TELGOELG AOYOLg
SAwAeV — ®g GAWAE TOloLY £18001V.

Uno de los ataques mds feroces contra los adivinos lo hallamos en
Ifigenia en Aulide (520): 10 poviikov mov omépua GAOTIHOV KaKGV,
afirmard Agamendn; a lo que responderd Menelao con uno de los juicios
mas contundentes sobre el particular (A 521): x0o0d€v Yy’ dypnotov ovVIE
ypnowov mapov. Es decir, no sirven absolutamente para nada. En esta
misma tragedia encontramos en boca de Aquiles una de las mds fuertes
invectivas que Euripides ha escrito, a propdsito de Calcante (/A 956-58):

... Tlg 8¢ pavrig €ot avnp,
0g OALY’ aAndn, ToAAG 8€ wevdn Aéyet
Ty OV, 6tav 8¢ un Toxn droiyetor;

Efectivamente, el adivino, en caso de decir alguna verdad, es a cambio de
muchas mentiras. Eso en el mejor de los casos, porque si la suerte no le son-
rie, es un hombre acabado. Con todo, cabe sefialar el cambio que se ha pro-
ducido en el pensamiento de este Aquiles respecto al homérico, pues en el
canto I de la Iliada el héroe aparece como protector de Calcante frente a
Agamenoén. No es de extrafiar, pues, que en I6n el anciano servidor de Creu-
sa proponga a ésta prender fuego al ordculo de Loxias por la burla recibida
del dios (lo. 974). Fama tenfan los adivinos de realizar interpretaciones
ambiguas (Hipp. 1057 s.). Esta fama es la que levanta suspicacias en el coro
de Ion, que no se quiere dejar enredar por las palabras del ordculo (fo. 685):
0V Ydp Ue calvel BEopoto pun v’ €x1n dOAOV.

El juicio de Teoclimeno sobre su hermana Tednoe, al sentirse defraudado
por los ardides de ésta, tiene una resonancia que desborda el dmbito de lo

% Contra la ornitomancia también hay un ejemplo del desprecio que siente Euripides
cuando afirma por boca de Teseo (Hipp. 1058-59): tovg & ¥nep kdpa / dport@dviag Gpvig
TOAL” €YO yoipev Aéyo.
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personal y adquiere un caricter general de prejuicio ante los adivinos (Hel.
1626): torydap obmot dAAoV dvdpa yeveeTol povtevpooty. Pues no deja de
ser una paradoja que una adivina, como Teénoe, que es capaz de conocer 10
T dvto kol pérovto, no pueda discernir ta 8¢ dikoia (Hel. 923). Y es que,
como el propio Euripides reconoce en Medea (1225-27), los que pasan por
ser sabios e indagadores de conocimientos, son los que se ganan un mayor
castigo y un mayor desdén.

Cuando en alguna ocasién se intuye un elogio de la méntica, se hace pre-
ciso estudiar el contexto. Asi sucede, por ejemplo, en Suplicantes (211-13),
donde las palabras de Teseo son coherentes con la caracterizacidn del perso-
naje y con los valores de los que es portador, es decir, de la pietas religiosa,
del juicio y de la moderacién. O bien se halla en el trdgico un intento de des-
lindar el 4mbito del dios del dmbito humano, fragil y engafioso (El. 399-
400): Aoklov yap €umedol

xpnouot, BPotdv 3 LavTIKNY XOipELY ED.

En la critica racionalista de Euripides se observa el recurso a la aporia. Por
ejemplo, Creusa desea recibir un pdvtevuo kpvntdv (lo. 334), pero ;cémo
va a dar el dios un ordculo sobre lo que trata de ocultar? (lo. 365), ;quién
serd el mpodnng que se atreva a ello sin sufrir algln perjuicio? (Jo. 369-72).
Se incurriria en un ejercicio de apafia si se intentase que la divinidad pro-
nunciase ordculos contrarios a sus intereses. ;Se puede torcer la voluntad de
los dioses mediante el degiiello de ovejas (cdaydict unimv) o a través de la
ornitomancia, 81 olwvdv ntepoig (lo. 373-77)? Al final del drama serd un
bordado de Creusa el que descubrird la verdad a I6n y le abrird los ojos a la
realidad. Ion, rendido a la evidencia, exclamara (lo. 1424): 168" €66’ Udaoc-
pa, 0€0006’ wg evpiokouev. Son, pues, objeciones que surgen del espiritu
racionalista de Euripides y que si alguna respuesta tienen, no puede ser otra
que la negativa. Un espiritu que, sin embargo, a la vez que se rebela, no
encuentra otra via que la aceptacién de una sabiduria superior®', tal como se
pone de manifiesto en el didlogo entre Orestes y Electra (El. 971-72):

Op. @ ®oiBe, ToAY Y’ duabiov €6éomicog...
HL.  6mov & "AndAlov okaldg 7, Tiveg codot;

Y los ordculos mds bien convierten al hombre en un juguete en manos de
la divinidad — incluido el engafio —, como es el caso de Orestes, a merced de
los ordculos de Apolo (IT 711-13).

En Electra Euripides propone el tema del libre albedrio, que seria contra-
rio a los ordculos. El matricidio que cometen Orestes y Electra estaba anun-
ciado por la profecia divina, por lo que la responsabilidad del acto deberd

1 Aunque en alguna ocasién se pone en duda que su actuacién oracular haya sido cier-
tamente sabia (El. 1245 s., 1301 s.).
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recaer en el dios (El. 1266 s.). En este caso, los votos (ynoot) de los hom-
bres establecerdn la justicia y restablecerdn un orden moral desestabilizado
por un destino superior (E/. 1290 s.). Dice Castor (El. 1296 s.): ®oif® ™vd’
avadnow mapagiv doviav, por lo tanto, a Orestes siempre le quedard un
recurso: echarle la culpa a los 6€c¢ata de Apolo (Or. 276). El ser humano
queda asf aliviado de la pesada carga de la responsabilidad de sus actos. Esta
responsabilidad, o al menos corresponsabilidad, del estamento divino se
observa en la reflexion de Electra (El. 1303-4):

Tig 8’ €U "ATOAA®V, TTOloL XpNOoUOol

doviav €docav untpl yevechHor,

En general, se puede decir que Euripides presenta el arte adivinatorio en
muy malas relaciones con el poder. Asi es como se entienden las reticencias
de Etéocles a entenderse directamente con Tiresias, sino que recurre a
Creonte para ellos, pues (Ph. 772-73):

€YD 8€ TEXVNV LOVTLKNV EUENYEUNY
18n TPpOg VTOV, BGTE LOL LOUOAG EYELV.

A la gestién de Creonte el augur responderd afirmativamente, no sin
antes advertir que de haber sido Etéocles, se habria guardado sus ypnouot
(Ph. 845 s.). Sin embargo, el propio Creonte, al conocer que debe ser
Meneceo el sacrificado para bien de la ciudad, tacha los 8eonicpata de los
adivinos de axoAiacta (Ph.971) e insta al joven a huir del pais. De hecho, el
propio Tiresias es consciente de la delicada situacién de los adivinos y de la
incomprensién que suscitan en quienes requieren sus servicios cuando éstos
escuchan palabras que no les son convenientes, de suerte que propugna que
s6lo Febo pronuncie ordculos para los humanos (Ph. 954-59). Euripides
también le echa en cara a Tiresias una acusacién que encuentra eco en otro
tragico™: la de introducir a Dioniso como nueva divinidad entre los hombres
con objeto de observar sus augurios y obtener beneficio econdémico de los
sacrificios (Ba. 255-57).

§ 10. En conclusion, el tema de la adivinacién estd omnipresente en las
tragedias de Euripides®. De hecho, entre los dramas conservados en su tota-
lidad, en el Unico que no hay ninguna alusién a la méntica es en el Heracles.
Hay tragedias que estdn marcadas por los ordculos®. Las Suplicantes lo
estdn de principio a fin. En los Heraclidas los ordculos sefialan que una vir-
gen debe morir para que los acontecimientos sean satisfactorios; la unanimi-

8 Tiresias recibe acusaciones parecidas en Soph., Ant. 1050; OT 388.

% Se ha puesto de relieve la funcién dramética de los prélogos en los que interviene el
tema profético en Euripides (cf. R. Hamilton, Prologue Prophecy and Plot in Four Plays of
Euripides, “AJPh” 99, 1978, 277-302).

8 Para este aspecto todavia es til el trabajo de D. Bassi, art. cit. 6-16.
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dad de estos ordculos en manifestar la necesidad de dicho sacrificio y la vo-
luntariedad de Macaria son aspectos centrales y nucleares del drama. El Ion
estd marcado por el ordculo de Delfos en su prélogo, un ordculo que marca
el nacimiento de I6n, que era hijo de Apolo; es mds, la accién transcurre en
la explanada que hay delante del templo apolineo. Ademds, fue recogido y
criado por la Pitia, desempefiando con posterioridad varios cargos en el sa-
grado recinto délfico. Por otra parte, Apolo utiliza su ordculo para urdir un
plan y hacer pasar a I16n por hijo de Juto y Creusa. En toda la trama esta pre-
sente el ordculo y hasta la propia Pitia aparecerd en escena. En Electra la ac-
cién estd mediatizada por el ordculo fébico, que conducird a los hijos de
Agamenoén al matricidio. En Helena la presencia de la adivina Teénoe se an-
toja decisiva para la accién del drama; casi lo mismo cabe decir de Tiresias
en las Bacantes. En el Orestes el cumplimiento del ordculo divino dirige la
accion. En Ifigenia entre los Tauros Orestes llega a tierra tdurica en virtud de
un ordculo de Febo que suponia una solucién al cumplimiento de su anterior
profecia, que le convertia en matricida. Ifigenia en Aulide estd mediatizada
por el célebre ordculo de Calcante, segiin el cual Ifigenia debia ser inmolada
para que la expedicién griega pueda partir con vientos favorables hacia
Troya. El anuncio y el cumplimiento de dicho ordculo pesan gridvidamente
sobre toda la accion del drama. Las Fenicias, en fin, comienzan con la omi-
sién que Layo hace de las palabras de un ordculo de Apolo acerca de su de-
scendencia. Luego tenemos la trascendental intervencidn del augur Tiresias,
quien prescribe el sacrificio de Meneceo como ¢dpuakov cotpiog de la
ciudad®. Incluso en la Hipsipila parece que jugaba un destacado papel
Anfiarao.

Como ha quedado patente, Euripides conocia muy bien las artes adivina-
torias, asi como la influencia social que éstas tenian. De los dos tipos de adi-
vinacidn, inspirada o inductiva, la obra del tragico muestra preferencia por la
primera, sobre todo la apolinea y la délfica, y adopta una mayor reserva
hacia la segunda. El buen conocimiento que el trdgico demuestra tener sobre
el ordculo de Delfos, invita a pensar tal vez en una experiencia personal y en
una informacién que parece de primera mano, aunque sin perder de vista que
estamos ante el examen de una obra literaria y que su objeto no es una repro-

% Para la adivinacién como elemento teatral en las Fenicias, en particular, y en algunos
dramas de Soéfocles, es recomendable el estudio de J. Garcia Lopez, Los ordculos y la
adivinacion como elemento teatral en la leyenda tebana, en R. Escavy et alii (eds.), Amica
Verba in hon. Prof. A. Rolddn, vol. I, Murcia 2005, 317-330. La influencia en las tragedias
concernientes al tema de la Orestia en Euripides ha sido analizada por Roberts, op. cit. 95-
120. Vd. también J.C. Kamerbeek, Prophecy and Tragedy, “Mnemosyne” 4.18, 1965, 29-40,
y F.R. Adrados, La divination dans les choeurs de I’Agamemnon d’Eschyle, “REG” 102,
1989, 295-307.
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duccidén arqueolégica del ordculo. Y, sobre todo, el poeta parece interrogarse
en ocasiones sobre la naturaleza del saber accesible a los humanos. Con
todo, se impone el espiritu racionalista de Euripides y las contundentes criti-
cas hacia unos tipos de adivinacién que no pasaban de ser meras t€yvat, esto
es, con un considerable margen de error. Porque el auténtico problema que
se plantea el ser humano — y de ahi su dimensién tragica — es saber si un adi-
vino es GAndng o yevdnc®. Es por esto que los adivinos mds fiables son los
propios dioses, como el poeta reconoce a menudo al referirse a las divini-
dades (§ 1). Para el tragico la figura del pdvtig se define, como el propio
Loxias, como una figura ambigua y, por tanto, poco fiable. No obstante,
Euripides presenta ocasionalmente la figura de otro tipo de udvtig menos al
uso, como es el caso de Tednoe, en Helena, o Quirdn, en Ifigenia en Aulide,
que representan la sabiduria de los hombres y la experiencia del cono-
cimiento frente a la ambigiiedad y la oscuridad de la accién tragica y del
devenir humano. La frecuencia con que aparecen los adivinos y la méntica
en el drama euripideo invita a considerar el cardcter patético y trigico de
dicha ambigiiedad y, en consecuencia, su incidencia en la accién dramdtica y
en la existencia misma de los humanos, convirtiéndose, asi, en un elemento
dramético de primer orden.

Por otra parte, la importancia y la riqueza semdntica del vocabulario
adivinatorio que se observa en Euripides traslada bastante el destacado papel
que este arte desempefié en el mundo griego y su decisiva imbricacién en la
vida religiosa.

El poder de la méantica que Euripides ilustra a través de sus mitos tradgicos
constituye mds una constatacién de la fatalidad que una glorificacién de los
dioses y de los intérpretes de su voluntad, los adivinos; representa la
angustia de una sociedad que desea conocer su futuro y que, a la vez, teme
saberlo. En definitiva, Euripides desliza entre sus conciudadanos una mds
que razonable duda, de suerte que es inevitable que el hombre termine
haciéndose la misma pregunta que I6n (Io. 1537-38)*":

0 0£0¢g GANONC 1} LA TNV LOVTEVETOL,
€110V TOPAGGEL, UNTEP, ELKOTWS GPEVO.

Universidad de Murcia (Espaia) ESTEBAN CALDERON DORDA

8 Cf. L. Couloubaritsis, L’art divinatoire et la question de la verité, “Kernos” 3, 1990,
113-122.

¥ El desenlace del Ién ha sido analizado y puesto en relacién con la Sofistica, cf. M. Cla-
vo, Gorgias y el final del I6n de Euripides, “ftaca” 18,2002, 21-38. Esto no debe sorprender
en Euripides, pues las influencias de la Sofistica son evidentes también en otros dramas como,
por ejemplo, Helena (cf., entre otros, G. Ronnet, Le cas de conscience de Théonoé ou
Euripide et la Sophistique face a l’idée de justice, “RPh” 53, 1979, 251-9, y J. Assael, Les
transformations du mythe dans I’Héléne d’Euripide, “Pallas” 33, 1987, 41-54).



