UN PENSIERO AVVENIRISTICO NEL GIARDINO DI EPICURO

Si capisce come i filosofi spiritualisti possano prospettare all’'umanita
una vita felice o nell’aldila per un’anima immortale o sulla terra quando
si avverino determinate condizioni di razionalita: che perd anche filo-
sofi materialisti e positivisti si abbandonino a tali prospettive, ¢ meno
facile capire. Ma, se si pensa che sensismo e materialismo sono una com-
ponente fondamentale di quelle correnti di pensiero che vanno sotto
il nome di illuminismo e positivismo, non diventa difficile comprendere
che ogni esaltazione del progresso umano e di un’epoca futura di be-
nessere e felicitd universale ¢ fondata su un’incrollabile fiducia nella ra-
gione umana. Altrimenti si corre il rischio di cadere in una specie di pes-
simismo universale o in quel tipo di filosofia che, per reazione appunto
ad una eccessiva fiducia nella ragione e per un’involuzione tipica del
pensiero ¢ della storia occidentale, si € diffusa nel nostro tempo col
nome di esistenzialismo.

Il padre del positivismo moderno, A. Comte, pensava che nel cam-
mino dell’uomo c’era stato uno stadio teologico, in cui si attribuiva la
spiegazione dei fenomeni naturali a divinita, e un secondo metafisico, in
cui, allo stesso scopo, si ricorreva a concetti astratti, come sostanza,
qualita, causa, e che infine, al suo tempo, si era raggiunto lo stadio po-
sitivo, in cui la scienza moderna riesce a scoprire le leggi dei fenomeni
con l'osservazione e I’esperienza. Di conseguenza, predicava la necessita
di organizzare la societd positiva e scientifica che ponesse fine alle fan-
tasie delle credenze religiose e al principio dell’autorita assoluta e anco-
ra alle entitd astratte e all’anarchia connessa col dogma della sovranita
popolare proprio della filosofia illuministica. Nella nuova organizzazio-
ne, in cui anche la politica sara elevata al livello scientifico e 1’economia
sara realizzata dagli industriali applicando i risultati della scienza, sui
due pilastri tradizionali della famiglia e della proprieta privata, si svol-
gera ’epoca positiva, sotto il potere spirituale dei filosofi della scienza
positiva, nuovi sacerdoti della Religione dell’'umanita che codificheran-
no nuove forme di culto e diffonderanno una nuova agiografia celebran-
te i personaggi piu illustri della scienza, e sotto il potere temporale di
chi ha il compito di sfruttare razionalmente la natura ¢ di procurare per
la soddisfazione dei bisogni degli uomini il maggior numero possibile di
beni. Allora, attraverso 1’educazione del sentimento ¢ ’esplicazione col-
lettiva dell’anima nella morale, la scienza somma di cui tutte le altre
non sono che branche, gl’istinti egoistici, nonostante la proprieta priva-
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ta, cederanno il posto agl’istinti altruistici, che prevarranno decisamente
per la felicita degli uomini.

Senza proclamarsi pontefice della comtiana chiesa positivistica, che
ebbe non pochi seguaci e si ditfuse intorno al 1860 con ramiticazioni
all’estero, specialmente in Inghilterra e in Brasile, durando per alcuni
decenni (tale organizzazione richiama alla mente quella del “Giardino”
epicureo), anche H. Spencer allo sviluppo del positivismo, che frattanto
avéva acquisito la dottrina darwiniana dell’evoluzionismo, pose come
meta un’epoca in cui gli stimoli altruistici non solo prevarranno su quel-
li egoistici, ma con I’andar del tempo rimarranno i soli. Infatti dal giorno
in cui 'uomo, essere socievole per natura, deve necessariamente rinun-
ziare a certi godimenti personali a vantaggio degli altri, si consolida pro-
gressivamente la tendenza altruistica, che sara trasmessa come qualita ere-
ditaria; ¢ certamente, per la continuita dell’evoluzione, verra un tempo
in cui cessera ogni conflitto fra interesse individuale e interesse sociale,
in modo che ognuno vivra per gli altri e la felicita regnera sulla terra.

Questo ¢ il punto pit lontano a cui € arrivata la morale dell’utilita-
rismo (detto anche epicureismo in quanto il principio dell’azione umana
¢ il piacere, ma con sviluppi molto diversi rispetto ad Epicuro) dopo
J. Bentham, che, per salvare la vita sociale, dava rilievo ai piaceri indivi-
duali provenienti dai piaceri altrui sia come compartecipazione sia co-
me causa, € dopo i decisivi apportidi A. Comte e diJ. S. Mill, che al valore
quantitativo del piacere del Bentham sostituiva il valore qualitativo ¢ ac-
centuava il carattere altruistico della morale vedendo nel piacere altrui
non solo una soddisfazione individuale, ma anche un bene che vien cer-
cato per se stesso come proprio. Ma una meta ancor piu grandiosa e lu-
minosa di benessere e felicita addita al cammino degli uomini il materia-
lismo di C. Marx con ’avvento del comunismo. Attraverso il superamen-
to della fase in cui il capitalismo strutta il lavoro dei piu, con la conqui-
sta della vera libertad ¢ con I’estinzione progressiva dello Stato si arrive-
ra alla democrazia completa, nella quale non ci saranno pill né sfrutta-
ti né struttatori e gli uomini si abitueranno ad osservare le norme ele-
mentari della convivenza con lo stesso spirito con cui oggi tutti sono
pronti a difendere una donna dalla violenza, e tutti, senz’alcuna norma
giuridica, perché diritto e potere statale sono prove d’imperfezione, la-
voreranno volontariamente secondo le proprie capacita, ricevendo, an-
zi attingendo liberamente ai magazzini pubblici, senz’alcun razionamen-
to, i prodotti adatti a soddisfare i propri bisogni, e nessuno badera se
un altro ha lavorato di pitt 0 di meno e se ricevera o prendera di piut o di
meno. Allora sulla bandiera della societa sara scritto ‘‘Ciascuno secondo
le sue capacita, a ciascuno-secondo i suoi bisogni’’ e regnera dovunque
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la felicita, anche perché, se ci sara qualche eccesso individuale, esso sa-
ra represso senza esitazione dal corpo degli operai armati, cosicché di-
ventgra un “‘costume’ la “‘necessita’ di osservare le norme piu semplici
di una vita comunitaria, senza bisogno di restaurare una macchina buro-
cratica liberticida come quella dello Stato capitalistico (1). Questo “‘sol
dell’avvenire™, che da un secolo in qua ha fatto fremere tanti cuori e
che costituisce oggi uno dei poli pitt potenti di attrazione della politica
mondiale, con una grande varieta d’interpretazioni marxiane e marxisti-
che e una non minore di attuazioni pratiche, ad Epicuro, anche se era
un materialista, sarebbe apparso certamente un’utopia, perché & netta-
mente in contrasto con i principi della sua dottrina fisica e anche della
sua ctica, nella quale ad ogni individuo € assicurata la libera scelta del
genere di vita. Il saggio epicureo non predica I'incremento continuo dei
beni materiali in modo che ognuno possa avere tutto il caviale e tutte
le automobili o aeroplani che’/uolc, ma la repressione dei desideri inu-
tili e una facile disposizione d’animo alla pronta rinunzia alle cose non
necessarie, cio€ non richieste dalla natura dell'uomo. Mentre per il ma-
terialismo moderno il progresso € senza fine, per Epicuro esso consiste
essenzialmente nella moderazione etica ed ¢ contrario ad ogni sviluppo
industriale, perché é tonte d’infelicita.

Propriamente si ¢ discusso, e le idee non sono del tutto chiare, sul
concetto di progresso nella filosofia epicurea servendosi dell’ultima par-
te del quinto libro di Lucrezio (925-1457). La filosofia atomistica aveva
invertito il cammino tradizionale nella storia dell’umanita, quello del-
I'uomo di origine divina che era regredito da un’eta felice, la mitica eta
dell’oro, verso altre piene di sventure sempre crescenti, ed era stata op-
posta la visione di un uomo in origine allo stato ferino, da cui faticosa-
mente in un lungo tempo si era allontanato verso le conquiste delle eta
evolute. Di qui fu dedotto con precipitosa superficialita che Epicuro
esaltava il progresso umano nel senso che intendiamo noi. Senza dubbio
dall’antica Grecia deriva la concezione del progresso umano, integrata
e corroborata nei tempi moderni dalla teoria evoluzionistica; ma Epicu-
ro, pur avendo una visione antiteologica del mondo e del destino dell’u-
manita, non fa I’elogio del progresso, perché esso € figlio delle ambizio-
ni e delle cupidigie e di ogni genere di passioni e quindi causa d’infelici-
ta. E non ¢ lecito distinguere tra Epicuro e Lucrezio attribuendo al se-
condo, non al primo, la condanna del progressoinsieme ad un mal celato
rimpianto dell’eta degli uomini primitivi. Questa interpretazione,che do-

(1) Per questo breve cenno alla condizione sociale futura a cui aspira il comuni-
smo, mi sono riferito agli ultimi capitoli dello scritto di VI. L. Lenin, Stato e rivolu-
zione, Pietrogrado 1917, che € un commento al pensiero di C. Marx e Fr. Engels.
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vrebbe costituire una prova del presunto pessimismo lucreziano, € falsa.
La limitazione del valore del progresso e la sua condanna o diffidenza
o disistima sono implicite nella filosofia stessa di Epicuro, e Lucrezio nep-
pur qui ha tradito il pensiero del maestro e quello tradizionale della scuo-
la. Anche nel poeta romano la storia dell’incivilimento umano-e la con-
danna di tutte le ambizioni sono svolte in stretta connessione con la po-
lemica contro chi vedeva nel cammino dell’'umanita un disegno divino.
E proprio questo faceva Epicuro combattendo le concezioni di Platone
e di Aristotele sulla divinita del mondo e delle costellazioni. La negazio-
ne d’un progresso illimitato ¢ coerente con I’affermazione teorica della
dottrina che nell’infinita del tempo si ripeteranno sempre le medesime
cose, perché le combinazioni degli atomi non possono variare all’infini-
to, e con l’altra che il nostro mondo ¢ destinato a perire come ogni altro
che esista nell’infinita dello spazio e dare origine ad altri mondi, che gia
sono in formazione ad opera degli stesshatomi che si sono staccati o si
staccano continuamente dal nostro mondo. Ora, in questa temporanei-
ta dei mondi, se le combinazioni degli atomi non sono infinite in quan-
to sono limitate le partes minimae dell’atomo, anche la capacita inventi-
va della mente umana ha un limite. La superiorita di Epicuro su tutti
gli uomini era attribuita alla fortunata combinazione di atomi nel seno
della madre del filosofo, tale da poter generare 1'uomo superiore che ha
salvato 'umanita, degno d’esser paragonato agli dei (2), e difficilmente
poteva essere oltrepassata. Anche se cio in teoria € possibile, la possibili-
ta & ridotta dalla durata temporale del mondo e dalla limitata combina-
zione degli atomi nella formazione degli aggregati (3). Il progresso dun-
que non pud essere senza fine non solo quanto a durata, ma quanto a
qualita. Anzi la terra era piu feconda agli inizi, gli uomini allora erano
piu forti e piu resistenti alle fatiche e al freddo e al dolore e si contenta-
vano di poco e conducevano una vita semplice e, pur essendo soggetti a
pericoli continui e gravi, non andavano incontro a stragi come oggi che
in un sol giorno la guerra uccide pill gente che allora la lotta con le fiere
in un lungo periodo di tempo (Lucr. 5, 988 sgg.).

(2) Cfr. Plut., c. Ep. beat. 18,1100 A=fr. 178 Us. undéva oopdrepov "Emwovpov
yeyovéval umde ewar, 7 8¢ pfitne arduovs oxev év abrh Towavras ot ouveNfodoar
oopov 4 éyévrnoav. l.a notizia probabilmente -deriva dall’epistolario di Epicuro e
dei suoi discepoli. Di qui si capisce come la venerazione per il Maestro, che aveva
raggiunto il culmine della saggezza, era stato un forte stimolo all'istituzione delle fa-
mose ‘‘vicesime”, ricorrenze particolari in ogni mese in cui il senso di gratitudine
poteva estendersi anche alla madre.

(3) Anche questa pud essere una delle ragioni per cui Lucrezio e i correligionari
contemporanei consideravano vicina la fine del nostro mondo, insieme ad altri se-
gni, come la grande diminuzione della fecondita della terra.




UN PENSIERO AVVENIRISTICO. .. 5

Ma da questo non € lecito concludere, come si ¢ fatto e si continua a
fare, che Lucrezio — ed eventualmente Epicuro — rimpiangeva la condi-
zione primitiva dell’'umanita, condannando indiscriminatamente le con-
quiste successive per mezzo delle 7éxvat o arti. Anche L. Robin nel no-
to articolo Sur la conception épicurienne du progres, ‘“‘Rev. de Métaph.
et de Mor.” 23, 1916, 697-719, ha concesso troppo a questa visione, -
che & connessa col pessimismo di Lucrezio. Anch’egli, pur reagendo a
questo totale deprezzamento del progresso, concede che sotto la severi-
ta con cui Lucrezio giudica la civilta si scopre la simpatia per la sempli-
citd dei primitivi e accosta ad essi, quali sono pensati dagli epicurei, il
“selvaggio” di Rousseau e d’altri scrittori del secolo XVIII, ‘“‘un essere
vigoroso e resistente, che ha pochi bisogni, del resto soddisfatti facil-
mente su una terra feconda, autosufficiente, che in presenza di animali
piu forti supplisce con I’abilita dell’ingegno, che vive secondo i suoi istin-
ti, che non ha vane curiosita, che é barono proprio perché é nell’ordine
della natura” (p. 717). E in una lunga nota indugia a indicare come mol-
to probabili numerosi prestiti nei particolari del filosofo francese da Lu-
crezio. Che il Rousseau nella sua insistente esortazione a tornare alla
natura abbia potuto trovare o sentire una voce simile nel poeta romano
si pud ammettere, ma cio non significa che tale ¢ il pensiero di Lucre-
zio o di Epicuro. Pur ammettendo (cio che é vero dal punto di vista epi-
cureo) che la terra sia in una continua decadenza e le arti, specialmente
quelle nate dopo I’acquisizione del linguaggio e la costituzione di uno
stato sociale, abbiano contribuito a corrompere di pili 'uomo e ad allon-
tanarlo dalla felicita, perché a questo scopo la vita pilt idonea é quella
che ha meno bisogni, cioé quella pili semplice, non & lecito completare
il sillogismo in questo modo: ma al tempo degli uomini primitivi la ter-
ra era piu feconda e gli esseri viventi erano pilu forti e conducevano una
vita pil semplice; dunque gli uomini primitivi erano piu felici. Quello
che ¢ affermato nella ‘propositio minor’ ¢ una semplice constatazione
fisica; ma la felicitd non € un fatto meccanico o solo fisico o lo & solo
quel tanto che la natura fornisce gli elementi atti all’acquisto della feli-
citd; ma é soprattutto un fatto di conoscenza e di volonta, dato che la
felicita epicurea ¢ il risultato della misura in un essere fornito di libero
arbitrio, cioé di esperienza e educazione etica. Ora chi é disposto a con-
cedere la misura agli uomini primitivi descritti da Lucrezio? E’ giusto at-
tribuire all’animo passionale del poeta romano gran parte dei colori fo-
schi con cui sono descritte (5, 925 sgg.) le miserie e le sofferenze di
quegli uomini, come egli fa spesso lasciandosi trasportare da una parte-
cipazione psicologica poetica piuttosto che logica; ma, anche se allora
i prodotti della terra nascevano spontanei e abbondanti, gli uomini si
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contentavano o non lottavano per i migliori o creduti tali? E non c’era,
continua, la paura delle fiere o dei fulmini o di ignote forze demoniache
che infuriavano con le tempeste o che colpivano, secondo le loro creden-
ze, in mille altri modi? Essi non possedevano la sapienza che spiegas-
se i terrificanti fenomeni naturali ed erano soggetti, come oggi, a tutte
le passioni che i bisogni e ’ambiente eccitavano. O si deve supporre che
la natura abbia formato i primi uomini senza passioni, come nel raccon-
to biblico di Adamo ed Eva nel paradiso terrestre ¢ che le passioni si
siano manifestate in seguito nella convivenza sociale? Ma la fortuita ag-
gregazione degli atomi certamente produceva anche allora temperamen-
ti focosi e irascibili, tormentati pit o meno dalla cupidigia e dall’ambi-
zione, naturalmente in proporzione alle cose che li circondavano. Le
passioni si sono ingigantite con I’incivilimento senza dubbio, ma c’erano
anche allora (4), e I’atarassia, che esclude ogni preoccupazione, € frutto
della sapienza, la quale non era conosciuta da quegli uomini, anche se
aderivano di piu alla semplicita naturale; essi possedevano pilt 0 meno la
felicita a seconda della capacita di valorizzare I’esperienza personale,
quell’esperienza che regolo attraverso molti secoli le generazioni umane,
fino a che ad essa fu recato un fondamento razionale e sistematico dalla
filosofia di Epicuro.
Chi attribuisce all’eta primitiva una maggiore felicita e nello stesso
tempo accetta I’idea che I'uomo € uscito da uno stato di barbarie, si la-
-scia influenzare senz’accorgersene dalla nozione biblica di un Eden pri-
mitivo o d’un’eta dell’oro, quando gli uomini comunicavano con gli dei,
cio¢ da quella concezione a cui deliberatamente si oppone Epicuro.
“Non certo dal cielo sono caduti gli esseri viventi, ma la terra li ha pro-
dotti, e giustamente essa riceve il nome di madre” (Lucr. 5, 791 sgg.).
In nessun luogo né Lucrezio né Epicuro afterma che 'uomo si ¢é allonta-
nato progressivamente dalla felicita, cosi da non poterla piu raggiungere
se non torna allo stato primitivo. Un’affermazione del genere € impossi-
bile, perché coinvolgerebbe nel crollo dell’intera civilta anche la filoso-
fia di Epicuro, il maestro esaltato da tutti i discepoli come il vero sal-
vatore del genere umano.
Anche su questo € bene intenderci. Qualcuno (5) esagera nel veder in
(4) Lucrezio accoglie la dottrina dell’invariabilita della specie: cfr. P. Brien, La
génération des étres vivants dans la philosophie épicurienne, “‘Rev. de Synth.”” 89,
1968, 311 sgg. Cfr. Lucr. 2, 664 sgg. ‘‘poiché il potere di ogni cosa ¢ delimitato da
confini immutabili, le generazioni possono riprodurre in ogni specie la natura, i co-
stumi, il genere di vita dei genitori’’ (vd. anche 5, 907-22). Su Lucr. 1, 780-820 cfr.
P. H. Schrijvers, La pensée de Lucréce sur I'origine de la vie, “Mnem.” 1974,245-61.
(5) Vedi per esempio P. Giuffrida, 1l finale (vv. 1440-57) del V libro di Lucrezio,
in: ‘Epicurea in memoriam H. Bignone, Genova 1959, 152 sgg.
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Lucrezio e nella filosofia epicurea una condanna assoluta delle arti e del
progresso. Non pud esserci, come si ¢ detto, un progresso assoluto perché
la natura accresce le cose fino a un certo punto e poi queste, per il diva-

Tio tra perdite e crescite a causa del moto continuo degli atomi, comin-

ciano a declinare, a distarsi e morire (Lucr. 2, 1116 sgg.); ma € da am-
mettere un progresso relativo entro il tempo durante il quale un aggre-
gato atomico sussiste. La terra ¢ in decadenza e produce sempre meno;
perd l'ingegno dell’'uomo cerca di supplire a tale decadenza, e ci riesce
con la tecnica. Cosi, se il corpo umano rispetto alle origini dell’'umanita
si ¢ indebolito, I'uomo riesce a difendersi ugualmente dal freddo con le
arti tessili; se la terra € meno fertile, ’arte dell’agricoltura sollecita, per
cosi dire, il suolo a produrre il necessario per soddistare cio che ¢ richie-
sto dalla natura. Con le arti si pud compiere un’attivita di compensazio-
ne delle degradazioni a cui sono soggette naturalmente le cose, un aspet-
to che ha messo in luce il Robin (716 sgg.). Per una legge di equilibrio
(loovouia), come il processo di degenerazione e di morte del nostro mon-
do é compensato dalla nascita e crescita di altri mondi, cosi alle cause
di decadenza che assediano gli aggregati da ogni parte,dall’esterno e dal-
I'interno, si oppongono altre cause che ritardano quella decadenza; non
la possono impedire perché ogni aggregato ¢ destinato a perire, ma ritar-
darla si. L tutto avviene per un processo naturale, per il moto incessan-
te degli atomi, causa di vita e di morte. Anche la capacita inventiva del-
I'uomo interviene in questo processo e le arti da lui scoperte lo possono
agevolare in un senso o nell’altro. “‘Bisogna ammettere, dice Epicuro in
Ep. ad Herdt. 75, che la nostra natura riceve insegnamenti di ogni ge-
nere a contatto delle cose e per la loro costrizione, e poi il ragionamen-
to (Aoywuoc) perfeziona queste istruzioni ricevute dalla natura e rag- -
giunge delle invenzioni pit 0 meno rapidamente’”. In questo modo I’ef-
fetto delle forze ostili € ritardato; altrimenti all’'uomo sarebbe successo
di perire in breve tempo e anche di scomparire, come molte specie di
esseri viventi che non riuscirono a formare una discendenza perché non
furono in grado di difendersi. Molti animali hanno a disposizione la for-
za e la velocita e Dastuzia; 'uomo ha I'ingegno e salvo anche molte stir-
pi di animali, come buoi, pecore, cavalli, cani, che trovano in lui prote-
zione per l'utilita che ne trae (Lucr. 5, 855 sgg.). Nelle origini I"'uomo,
che era fisicamente piu robusto di ora, riusci a superare le numerose e
tremende avversita che gli rendevano la vita difficile; poi, con la scoper-
ta delle pelli contro il treddo invece delle foglie, del fuoco che gli per-
metteva di cuocere i cibi, ebbe una vita meno dura, ¢ la stirpe si salvo
(ib. 925 sgg.). In questa visione, le arti della coltivazione dei campi, del-
l’allevamento del bestiame, della medicina e altre simili acquistano un



8 A. BARIGAZZI

valore positivo anche nel pensiero epicureo. Qualcuno obiettera che
questo continuo sforzo di compensazione non € un vero progresso; ma,
se si tiene presente che allo stato iniziale I'uvomo era insidiato da mille
forze avverse e che il suo vero strumento di difesa ¢ I'ingegno, non si po-
tra negare che il suo stato di conservazione ¢ un successo e che ha pro-
gredito in quanto ha reso piu facile la sua esistenza. Naturalmente que-
sto fino a un certo punto, fino a che le arti sono servite a soddisfare me-
glio i bisogni necessari naturali; quando esse sono un prodotto delle va-
nae opiniones, allora quello sforzo inventivo diventa inutile e dannoso.
Anche questa limitazione del processo inventivo dell’'uomo rientra
nella legge che la natura perfettrice (perfica) conduce tutto all’estremo
limite di accrescimento, come capita quando ‘‘ci0 che penetra nelle ve-
ne vitali non supera cid che ne fluisce e se ne va; allora si arresta il pro-
cesso vitale e la natura con le stesse sue forze frena la crescita” (Lucr. 2,
1116-21). Cosi dalle origini in poi I'uomo ha messo a servizio della sua
capacitd inventiva la progressiva esperienza ed & pervenuto al culmine
con le arti, come dice Lucrezio (5, 1457 artibus ad summum donec ve-
nere cacumen), e particolarmente con l’ars suaviter vivendi scoperta da
Epicuro, che ha mostrato i pericoli minacciantila sua felicita e la sua esi-
stenza proprio in quell’incivilimento tanto esaltato dai fautori del pro-
gresso indiscriminato. Di qui nasce I'invito alla rinunzia e al ritorno alla
natura, non direi “al ritorno alla vita dei tempi passati’’, perché la frase
¢ equivoca; infatti per Epicuro il ritorno alla natura implica il possesso
della saggezza, e questa non era posseduta dagli uomini primitivi, essen-
do in realtad sconosciuta prima di Epicuro. Chi nega in senso assoluto
I'idea del progresso nella dottrina epicurea finisce col negare validita alla
stessa filosofia di Epicuro, e questo € assurdo, perché essa costituisce la
conquista somma del genere umano. In conclusione, le condizioni di vita
degli uomini primitivi non possono essere ideali per I’attuazione del ver-
bo epicureo, e quell’eta non pud essere rimpianta, tanto piu che il rim-
pianto per Epicuro € segno di stoltezza. Quello che conta é I’attuazione
della dottrina epicurea in qualsiasi circostanza, ma ci0 ne presuppone la
conoscenza. Si potrebbe dire che il progresso umano, nel senso epicureo,
¢ un cammino dell’'umanita attraverso i secoli fino a diventare cosciente
di questo cammino e scoprire ’arte della felicita e fondarla su principi
filosofici. Allora 'uomo si accorge che tante fatiche e tante sventure
sopportate lungo il cammino furono inutili e dannose, effetto d’una fal-
sa concezione della felicita, per ¢ui ci si deve sbarazzare delle sovrastrut-
ture sociali che non servono allo scopo e condurre una vita semplice il-
luminata dalla saggezza. Se non si devono costruire armi e strumenti per
fare la guerra, si costruiranno ancora strumenti per difendere noi e gli
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animah/ domestici dalle fiere e per assicurare il rendimento dei campi e
del bestiame e di tutto cid che € necessario all’esistenza, ma non col
proposito di arricchire con una produzione industriale e un’organizza-
zione commerciale.

In quest’ordine di idee, come € esistito il ““Giardino’’ di Epicuro, cosi
potra aversi in futuro ancora una pitt ampia comunita di saggi che occu-
pera il tempo nello studio della filosofia epicurea e nel procurarsi i beni
materiali indispensabili. Questa attivita manuale non sara I'industria né
il commercio, perché non interessera il guadagno o 'incremento del ca-
pitale, ma I’agricoltura, la sola arte capace di rendere autarcica quella
comunitd. Sard una specie di convento, in cui tutti i membri saranno de-
diti al ovupocopely kal cuyyewpyew, come quelli che sorsero nei pri-
mi secoli del cristianesimo con attivita di studio e di lavoro manuale, un
convento di laici con finalita naturalmente diverse, ma non senza riti
particolari a ricordo del fondatore e maestro e ad accrescimento della
felicita che possiedono e che li rende non inferiori alla divinita. Cosi ¢
attuato il ritorno alla semplicita di natura insieme all’eliminazione delle
vane opinioni, uno stato di vita felice che si cerca di accrescere e conser-
vare per tutta la vita. In tale genere di vita non ha posto il concetto d’un
progresso tecnico e materiale, perché I’inventiva viene in soccorso solo
per compensare eventuali danni od ostacoli che mettano in pericolo
I’ottemperamento alla legge fondamentale di soddisfare tutti i bisogni
naturali necessari, che sono pochi e facili da soddisfare. E non ¢’¢ alcu-
na preoccupazione per le generazioni che verranno, perché il futuro lon-
tano non appartiene, come il passato, all’individuo. Ogni individuo ha
il compito di realizzare la felicita per il tempo di vita che gli appartiene,
e questa realizzazione non dipende dalla quantita dei beni, cosicché nes-
suna generazione ha il dovere di accumulare beni per le generazioni fu-
ture. Le generazioni sono sganciate 1’una dall’altra e il processo tecnico
0 progresso viene spezzato sia per una legge fisica che gl’'impedisce di es-
sere senza fine sia per ung legge etica che lo respinge e lo mantiene nei
limiti dell’utilita o meglio delle necessita irrinunciabili.

Siamo dunque lontanissimi dalla concezione moderna del progresso:
qui la scienza e la tecnica sono impegnate in un accrescimento continuo
e vertiginoso di beni, cosi da travolgere e rendere schiavo I'individuo,
anche in funzione, secondo certe dottrine, della costruzione d’una so-
cieta futura concorde e felice; 1a si rifiuta tutto cid che non € necessario
naturalmente, cosi da salvare in ogni momento autonomia dell’indivi-
duo. La comunita di Epicuro ¢ una comunita di asceti, e I’ascetismo, si
sa, non é amico del progresso; tuttavia, se il vero progresso non sta nello
sviluppo scientifico e tecnico, ma nell’equilibrio mentale e nel saggio
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uso dei beni materiali, anche I’etica di Epicuro ai giomi nostri, in cui la
sazieta generale dei beni materiali da origine a sconvolgimenti sociali di
gravissima portata indegni della razionalita dell’'uomo, merita di essere

| rimeditata per la sua accorata insistenza sul ritorno- alla semplicita di
natura, non certo per la limitazione degli slanci irrefrenabili dell’animo
umano verso le conquiste piu alte. La dottrina epicurea, ¢ notorio, la-
scia nel fondo una grande tristezza, compreso anche il concetto della li-
mitazione del progresso umano. Essa raccomanda ¢ loda un’atarassia
senza ali, insensibile alle grandi gioie del conoscere e della magnanima e
generosa attivita in favore degli altri, circoscritta al presente ¢ alle spe-
ranze d’un immediato futuro. Essa piu che potenziare ’anima perché
domini intrepida tutte le cose, per quanto grandi e difticili siano, invita
a fuggire e a nascondersi, restringendo drasticamente, scossa dalla paura,
I'immenso campo dell’attivita mentale e pratica. Pero nel fondo ¢’¢ una
grande saggezza, e se n’accorsero in antico anche i filosofi di dottrine
avversarie, come Seneca.

L’epicureo non si lascia neppure stiorare dall’illusione o utopia che
¢gli uomini una qualche volta possano diventare tutti saggi e si possa
quindi giungere in futuro ad una societa universale in cui domini e trion-
fi la saggezza. Tale impossibilita ¢ contermata dalla diversa costituzione
atomica degli individui. Nel ritratto del saggio epicureo lasciato da Dio-
gene Laerzio (10, 117) si legge che “‘certamente non da ogni costituzio-
ne fisica pud nascere il saggio epicureo né in ogni popolo” (ovdé unw éx
Tdons owuaros ékews oopdy yevéobar av ovd’ év mavri €Bvet), ma “‘so-
lo i Greci sono capaci di filosotare’, aggiunge una testimonianza di Cle-
mente Alessandrino (Strom. i, 15=1tr. 226 Us. 0 6¢ 'Emixovpoc éumalw
vmohaufdver uovovs phoooprioat “EXAnvac dvvaclat). Draltra parte De-
sperienza della storia umana tiene Epicuro attaccato alla realta, cosicché
egli si mostra piu acuto psicologo degli illuministi e positivisti ¢ materia-

| listi moderni. Anch’egli ha senza dubbio una grande tiducia nella ragio-
| ne, ma non altrettanta negli uomini, sebbene siano forniti della ragione.
E’ un’incoerenza? No; I'uomo possiede il libero arbitrio e la rinunzia o
misura, condizione essenziale della felicita, ¢ molto grande e difficile
da attuare; e anche I’esperienza dimostra che non tutti si sentono capa-
ci di seguire la via della saggezza, ma molti preferiscono la via facile del
piacere cinetico o delle opinioni del volgo e vanno incontro, prima o poi,
alle delusioni e all’infelicitd. La cosa tocca un punto dolente ¢ rende
dubbiosi e scettici anche quelli che, in nome di uno spirito indipenden-
te ¢ immortale, non accettano il materialismo o lo considerano una
forma imperfetta di spiritualismo, se mai 'umanita possa raggiungere
un’epoca di pace e serenita su questo pianeta, specialmente oggi che

I
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siamo sotto la minaccia di una distruzione totale.

Un giudizio significativo sui rapporti dell’'uomo con la saggezza in
ogni tempo, passato e presente e futuro, a cui i critici hanno posto trop-
po poca attenzione, si legge in Lucrezio alla fine del brano in cui il poe-
ta condanna con forti parole quelli che aspirano a grande ricchezza ¢
potenza (5, 1105-35). Lucrezio ha davanti ai suoi occhi le vicende po-
litiche di Roma nella sua eta, le guerre civili, I’enorme potenza raccolta
nelle mani di pochi o di uno solo, I’esaltazione e la successiva caduta di
illustri personaggi, le agitazioni e violenze continue, le malversazioni a
scopo di lucro nel governo delle provincie. Il quadro € cosi desolante
che alla fine il poeta esclama: ‘“© molto meglio obbedire quietamente
che governare il mondo col potere d’un imperatore e il fasto di un re”
(1129 sg.); e, poiché reputa quella situazione effetto di una grande stol-
tezza, egli taglia corto con l'invito ad abbandonare gente siffatta nei
suoi mali: “lascia che sudino sangue stancandosi inutilmente e lottando
lungo I’angusto cammino dell’ambizione, dal momento che la loro sa-
pienza dipende dalla bocca degli altri e fanno la loro scelta secondo
quello che sentono dire ¢ non dalla veritd che nasce dalle cose stesse; e
cid non accade ora né accadra nel futuro pilt di quello che accadde nel
passato” (1131-35). Ci saranno dunque sempre uomini stolti che da-
ranno retta alle vane opinioni degli altri e non vivranno secondo la
riflessione personale e lo studio della natura, ma in balia delle passioni,
come ci sono ora e ci furono nel passato.

Un pensiero del genere esclude il rimpianto di qualsiasi eta passata,
compresa quella degli uomini primitivi, come vorrebbero a torto certi
interpreti, ed esclude anche il concetto d’un progresso senza fine e uni-
versale, sia perché I'incremento dei beni per mezzo delle arti € causa
d’una violenza maggiore delle passioni, sia perché I'unico vero progresso,
quello della saggezza, non diventera mai possesso di tutti, Cid perd non
dev’essere causa di turbamento per il saggio epicurco. Anche se molti,
troppi restano sommersi dai flutti della stoltezza nel viaggio attraverso
il mare tempestoso della vita, certamente egli trovera a bordo altri com-
pagni di viaggio, che, nel sentimento d’un’amicizia resa sincera e salda
dalla fede comune, coopereranno validamente dll’accrescimento della
reciproca felicitd nella contemplazione della verita e nella conforme at-
tuazione pratica giorno per giorno. Il Giardino in cui Epicuro visse con
discepoli ed amici ¢ appunto da considerare la realizzazione concreta
di quell’ideale tilosofico.

Ma il filosofo non ha mai pensato che quella piccola comunita, anche
escludendo I’avvento d’un’epoca di felicita universale come nell’eta del-
I’oro, potesse allargarsi molto di piu, cosi da dover predisporre attrezza-
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ture e un programma di lavoro manuale e una maniera di sostentamento
pil articolata e piu sicura di quella su cui si fondava la vita del Giardi-
. no? Fino a ieri non avevamo nessun documento in proposito. Percio
tanto maggiore ¢ la sorpresa suscitata dal fatto che Diogene d’Enoanda,
il ricco signore della Licia che per I’ardente fede nella filosofia epicurea
fece incidere sulle pareti d’un vasto portico un’esposizione della dottri-
na ed altre cose, si diffonda a parlare d’una futura comunita di saggi
epicurei in uno dei frammenti scoperti di recente da M. F. Smith. Si
tratta del nuovo fr. 21, pubblicato dallo scopritore in Thirteen New
Fragments of Diogenes of Oenoanda (Erginzungsbénde zu den Tituli
Asiae Minoris, Nr. 6), Oesterr. Akad. d. Wiss. Wien 1974 (6).

Sorge spontanea la domanda (e se 1’¢ posta anche lo Smith) se quella
societa sia stata immaginata dal tardo discepolo, alla fine del secolo 11 d.
C., o se fosse nella tradizione della scuola e risalisse addirittura ad Epi-
curo. Per rispondere, possiamo ricordare subito la fedelta con cui fu
sempre tramandata la dottrina del fondatore e osservare che non c’era
neppure lo stimolo della polemica, in un campo come quello, che co-
stringesse a sviluppare e modificare o sfumare idee tradizionali. D’altra
parte era nella logica delle cose che, come si € detto sopra, I’assoluta fi-
ducia nella ragione quale guida dell’'uomo verso la felicita naturale sug-
gerisse la rappresentazione degli effetti sicuri del sistema filosofico, al-
meno col procedere del tempo. Percio escluderei ’attribuzione del ‘pen-
siero avveniristico’ a Diogene e lo farei risalire indietro nei secoli e non
avrei difficolta a giungere fino ad Epicuro. Basta notare che la comuni-
ta dei saggi vagheggiata da Diogene ha per sfondo la campagna: € cioé
in perfetta armonia con il precetto di Epicuro che “il saggio deve amare
la campagna” (payproew Diog. L. 10, 120= fr. 570 Us.). Nell’illustra-
re la semplicita della vita del saggio dedito solo ai bisogni naturali neces-
sari, ¢ verisimile che Epicuro indicasse la campagna come la sede pill
adatta alla sua comunita e indugiasse a descrivere come in quell’ambien-
te si puo facilmente avere quel che é necessario giornalmente e nutrire
la sicurezza di poter continuare ad averlo in futuro, i due requisiti in-
scindibili per vivere nell’atarassia. Un’opera particolarmente adatta era
lo scritto Dei generi di vita, in quattro libri. E tutto quello che € esposto
da Diogene conviene pienamente a quel che sappiamo di Epicuro.

Nel frammento si esclude decisamente che quella comunita possa

(6) Non ho parlato del frammento nel mio scritto Sui nuovi frammenti di Dioge-
ne d’Enoanda, ‘“‘Prometheus” 3, 1977, 1-20 e 97-111, perché, data la sua importan-
za, gli ho riservato una trattazione a parte. Oltre I'editio princeps dello Smith, non
conosco nessun altro scritto su di esso.
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estendersi a tutti gli uomini; ma, qualunque sia il numero dei membri
(ho integrato woAMoi, se ci fosse perd anche 7wes o Evwot, le cose non
cambierebbero), essa, fondata sulla sincerita dei sentimenti e su una fe-
de comune, vivra felice come gli dei in una giustizia perfetta e in un
continuo amore reciproco, per cui non ci saranno discordie o guerre e
non ci sara bisogno di mura e di leggi e di altre cose del genere. | mem-
bri della comunita interromperanno lo studio della filosofia col lavoro
dei campi e dell’allevamento del bestiame, un’occupazione che in Gre-
cia fu tenuta in grande onore in ogni tempo ¢ che anche lo stoico Muso-
nio considera un’arte decorosa per il filosoto (Stob., FFI1. IV, p. 3845
Hense). Questi saggi dunque accettano del progresso umano I’arte dell’a-
gricoltura nei suoi vari aspetti, anche tra i piu progrediti, come l’irriga-
zione (col. I, 5). Perché essi si dedichino all’agricoltura e all’allevamen-
to del bestiame, € facile capirlo: essa é ’arte che permette di soddistare
tutti i bisogni naturali necessari. ‘Il grido della carne, si dice nella Sent.
Vat. 33, € non patire la fame, non patire la sete, non patire il freddo;
chi ha queste cose ed ha fiducia di averle in futuro pud competere an-
che con Zeus in felicita” (7). Del resto la vita di campagna € piu vicina
di ogni altra alla natura, ed ¢ la piu semplice e pil autonoma, essendo
autosufticiente. Ed € noto che il saggio epicureo, di cui Diogene Laerzio
(10, 117 sgg.) c¢i da uno schizzo, ama la campagna ed ha cura di ammini-
strare bene quel poco che ha, per non indebolire la sua sicurezza dall’e-
sterno (120 kal kThoews wpovonoeobal kat 700 uéAhovrog) e che non si
comportera come i cinici e non mendichera (119 oiire kvviely s év 7
Sevrépw Ilepl Piwr, 006& mTwxevoew) e avra cura anche della sua repu-
tazione, quel tanto che basta per non cadere nel disprezzo (120 ev-
Sotlac émi TooobTov Tpovonoeahat ép’ Ooov un karappovnoeadad).

Tutto questo ora € bene illuminato dal passo di Diogene d’Enoanda,
che disgraziatamente € incompleto, e a sua volta riceve luce dalle rapide
connotazioni di Diogene Laerzio. Si dovra anche credere che i campi di
cui si parla nel frammento siano proprieta privata dei saggi. Altrimenti
la comunita non avrebbe quella sicurezza dal resto degli uomini, per
ottenere la quale appunto molti cercano ricchezze e potenza, mentre la
si ottiene con poco se si vive secondo natura (cfr. R. S. 6). Del resto
sappiamo che Epicuro compero il Giardino, dove insegnava ad Atene e
viveva insieme ai discepoli di ambo i sessi, ¢ che si premuro di trasmet-
tere la proprieta di quei beni ai successori con un testamento che fu
deposto nell’archivio di Stato (Diog. L. 10, 117).

(7) Cfr. anche Porph., ad Marc. 30, p. 209,7 N.; Sen., Ep. 4, 10 lex autem illa na-
turae scis quos nobis terminos statuat? non esurire, non sitire, non algere; Clem. Al.,
Strom. 2, 21;Cic., Tusc. V 35, 102; ecc. Vd. fr. 200 Us.
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Poiché il brano che stiamo illustrando ¢ incompleto, pud sorgere un
dubbio. Il riferimento riguarda una comunita gia esistente, che si svilup-
perd, si crede, in un futuro non lontano? Diogene era, si pensa, di fami-
glia facoltosa: le spese del portico e dell’iscrizione dovevano essere non.
indifferenti. Al tempo di quella costruzione era vecchio e in alcuni fram-
menti sono indicati come motivo del lavoro i vantaggi che gli amici e
gli stranieri e le generazioni future avrebbero ricevuto dalla conoscen-
za della dottrina di Epicuro. Del suo testamento resta solo I’inizio, in
cui sono menzionati i congiunti e i familiari e gli amici, ma non si cono-
scono le disposizioni. £’ verisimile che non fossero molto diverse da
quelle del testamento di Epicuro, che noi conosciamo, e che quindi be-
neficiassero i discepoli perché potessero continuare ad insegnare la filo-
sofia epicurea e a fare proseliti. Si potrebbe immaginare che egli lascias-
se anche una proprieta agricola e che ad essa si riterisca il programma di
lavoro di cui si parla nel nuovo frammento. Si deve perd notare che esso
non appartiene alla parte dell’iscrizione in cui comparivano il testamen-
to e altri scritti privati, ma al trattato etico, cio¢ all’esposizione del pen-
siero filosotico. Cio ¢ assicurato, osserva il primo editore (p. 21), dalla
forma delle pietre e dalla presenza della r. 15 con una sentenza. Il con-
tenuto conviene, lo nofa gia lo Smith (ctr. anche ‘“Hermathena’ 128,
1974, 119), alla sezione sui desideri che era svolta per ultima nella trat-
tazione etica, secondo il piano esposto in fr. 28, VII 1 sgg. Ch.e Gr.

Lo Smith pensa che il nuovo fr. 21 fosse preceduto immediatamente
dal nuovo fr. 34:

NF 34 col. I, 5 @AN" 6 p]i\boo- ... Ma il filosofo non vuole
pos Thv| émwoTareiay l’autorita e il comando di
kat dpxnv "ANesdvdpov Alessandro o avere ancor
N érumh\éo|v ) kal adTdS piu di lui, perché, se vivia-
“Exew 00| BovheTal, ws mo contro natura, abbia-

10 {ovres mapa] poow éxo- mo bisogno all’infinito di
uev xpelav] Tod k|evod cid che ¢ inutile...

|eic dmewoov.

Lezioni dello Smith: 6-8 (o kal 7wy in r. 7), 9 00| B. 1l resto & mio. Natural-
mente in r.5 anche & Yobv p[\. 0 0 6¢& p|\., 0 anche 008 & p|I\. e inr. 9 Sdvachai]

Bovherad.

Alla raftigurazione del potente ambizioso che domina il mondo puo
opporsi efficacemente la descrizione della comunita dei saggi del NF 21.
E’ perd da tener presente che dopo il passo riportato del NF 34 seguiva
un’altra colonna, che non coincideva con la col. I del NF 21, come si
deduce con sicurezza dalla forma delle lapidi. Ma questo della successio-




UN PENSIERO AVVENIRISTICO... 15

ne dei due frammenti é un problema secondario ; quel che conta & che la
descrizione della comunita dei saggi ¢ inerente allo svolgimento della
dottrina etica. Cid non esclude che Diogene, quando scriveva, pensasse
allo sviluppo di una suainiziativa concreta, connessa con un suo possesso
agricolo, da trasmettere come proprieta dellascuola. La conferma di una
tale supposizione, di per sé non inverosimile, potrebbe venire dalla sco-
perta di altri frammenti. In ogni modo, il NF 21 ¢ la raffigurazione della
condizione ideale che la fiducia nella ragione e nella dottrina epicurea
puo raggiungere nella conquista della felicita.

Ecco ora il NF 21 secondo la mia ricostruzione, accompagnato dalla

traduzione e da un breve commento puntuale:

a oTe]
b 8€ mo\hol kowwviav]
¢ mojoovtat avbp mwy] Quando poi molti formeran-
d 00pGY - un mavras 8¢ vo-] no una comunita di uomini
NF 21 obuev émel mdvres un saggi — non pensiamo tutti,
col.1  8vwavrar, Svvatov §é perché tutti non sono capa-
C_ll’)T'f‘?V avvmo|vonTov — ci, ed ¢ possibile che essa
TOTE (S AANOEDS 6 TV sia senz’alcun sospetto —,
5 fecov Blos els avbpwmovs allora veramente la vita de-
uerapnoerac. dikao- gli dei passera tra gli uomini.
obvns yap éoTal peota Tutto sara pieno di giusti-
[dVTa Kkat pthaXinhiag zia ¢ di amore reciproco e
Kat ob yevnoerar Telx v non ci sard bisogno di for-
10 N vouwy xpela kal mav- tificazioni o di leggi e di tut-
Twv 6oa §'aXNNovs to quello che mettiamo in
EKGU&JPOWGQG- mepl b¢ opera reciprocamente. Ri-
T<:>IV and yewpyias d’vav- guardo ai prodotti necessa-
Kalwy, ws 0K EoopE- ri dell’agricoltura, pensando
col. 1T vwv nulew %I” 76“’97‘5\’4 che non ci saranno piu agri-
Ka:g '777’f é[POUOﬁ‘e’f avrot coltori per noi, areremo la
Kat okayolpev kat mpofd.- terra noi stessi e zappere-
TWY éﬂmé?\[\aav é’gouefz mo e avremo cura del be-
5 Kal 7ro*rau\o[l\)c mapatpe- stiame d’allevamento ¢ fare-
,QO“GV kai 7¢ [a’o‘rpa ) mo opere d’irrigazione e
emrnpnooluer avepxd- , scruteremo gli astri che sor-
meva pn 7oy wp v Tapé- gono per non perdere i tem-
pevoL Kalpo[bs Thxwper pi opportuni e interrompe-
10 Kal Suakdyoluev eis T remo secondo la necessita

8éov 10 auve[x @S oVYpL-
Aogoyetv Tod[T0" TowadTa

questo nostro continuo filo-
sofare in comune, perché ta-
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vap yewpyhluara 6owv i li lavori agricoli ci forniran-
poo Xphielt nuew ma- no tutto ci6 di cui la no-
[péteL mavra stra natura ha bisogno.

abed ex.gr. Bar(igazzi): Ore Sm(ith) col.1, 3 Bar col.Il, 1-2 Bar: uew dpéoo,uev Sm
3 Sm 4 Bar: emuek[noope()a Sm 5Sm 6-10 Bar emmpnoouev Sm, TOV WPV
Casanova, €lc 76 Sm 12 Bar 13 yewpyn|uata Ov /o xphite[L fiuet ma/pése
Sm: 6owv, mavra Bar.

d. um mdvras...: sc. mojoacOar, piuttosto che ob mdvtes con vood-
uev incidentale. Anche un mdvras évvo/oduev o uf mdvras §'évvo/ov-
ey o un m. vmovo/ovuev, se non & troppo lungo. Cfr. fr. 2 Ch. e Gr. III,
5 sgg. el uév odw eic ubvos 4 69’ 7 Tpeis ) Térrapes ) mévre f) €& 7 boovg,
dvlpwme, Bodher TV TogovTWY elval mhelovas unh mdvv 8¢ mo X -
Ao VG, SIEKEWTO KAKGXS...

Col. I 1 sg. Non tutti gli uomini sono capaci di diventare saggi, per-
ché la razionalita esige riflessione e sforzo continuo, e tale tenacia € solo
di pochi: cfr. p. 10 sg.

3. avvmo[vdnTov: anche dvvmd|kpirov, aggettivo che, nel senso di “non
finto”, “sincero’’, ¢ diffuso nell’etd imperiale nei testi cristiani (Ep.
Rom. 12, 9; Ep. lac. 3, 17;e gia in LXX Sap. 19), ma anche in M. Ant.
8, 6 in forma di avverbio. Ho preferito ’altro aggettivo perché sembra
accordarsi meglio alle tracce. Esso € in Dem. 61, 11 (“non sospettato”),
ma anche in Philod., de morte 13, in senso attivo ‘‘che non sospetta’’;
in senso sia attivo che passivo si trova pil volte in Polibio. Si vuole nota-
re che in questa comunita non si puo sospettare la sincerita: cfr. il ritrat-
to del saggio in Diog. L. 10, 117 f\dfac é¢ avfpdbmwv 7 81a pioos 7 S
YBovor 7 Sl kaTappovnow, &v TOV copor Noytoud Tepryweofat. AN
kai dmat yevouevoy ocopdy unkért Ty évavriav Aaufdvew Suafeow undé
mAaTTEWw ékovra: il saggio si tiene lontano dalle cause che danneggiano la
comunita, l'invidia, I’odio, il disprezzo ed ¢ veramente convinto di quel
che pensa e fa, per cui la sua condotta ¢ immutabile: cfr. Plut., adv. Col.
19,1117 F (=1r. 222 Us.) & vdp éor 76w "Emkovpov 80yudTwy 70 un-
8&v duerameloTws memeiohal undéva TARY TOY 00YoY.

Ho pensato anche a avvmo|wrevTov, che € stato integrato dal Philipp-
son in Philod., de piet. 122, 2 Go. (un passo che si riferisce al pensiero
teologico di Epicuro, fr. 16, 3 Arr.) 70] yap 70w [fed)v k[aT el/8olc
nav avvmo|[mrev, rov ud\Nov Huiv / mpos |rapaxnv elvat... Ma c’é da du-
bitare molto di queste integrazioni del Philippson (‘“‘Hermes” 56 1921,
382), e avumomTevrog, per quanto formato regolarmente da v1ro7rrevw
non ¢ documentato. Sara piuttosto da leggere aJvuro{von/Tov uai\|ov
éari | mpos [70 rapdocew...: cfr.in Dem. 61, 11 lamedesima costruzione
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di dvvrovénToc con mpds e 'accusativo (“‘non sospettato in una cosa”).

4-6. Conforme all’asserzione di Epic., ep. ad Men. 135 {rjoel §€ s
Beos év avlpbmors: vedi Smith e le citazioni addotte.

6 sg. La giustizia regnera dovunque, cosicché si perdera il concetto di
giustizia e ingiustizia, perché in realta i vocaboli ‘‘giustizia”, “diritto”
appartengono ad un mondo imperfetto, quello conseguente al peccato
originale secondo i teologi cristiani. Coerentemente, se non ci sara I’in-
giustizia, non ¢i saranno guerre e non si fabbricheranno gli strumenti
per farle o per difendersi, secondo il motivo costante nelle descrizioni
dell’eta dell’oro.

8. pAaX\nhia: il vocabolo era noto solo da Tzetz., ad Hes. Op. 42 e,
in senso metaforico a proposito dei numeri, in Nicom., Ar. 3, 19;: ma
@\aAAnlos & ben documentato in etd imperiale e 70 @INdAADAoY in so-
stituzione di pt\aAAnAia. Non ¢é da pensare ad un influsso stoico, alme-
no per quel che concerne il pensiero (vd. Smith ad loc.); il termine equi-
vale a p\la e si riferisce all’amicizia, tanto apprezzata nel Giardino che
il saggio “‘in Una determinata circostanza sa anche morire per un amico’
(Diog. L. 10,121 b).

12. okevwpovueda: rispetto al tr. 25,13 Ch. e Gr., qui il verbo sem-
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bra includere I’idea dell’astuzia: ‘“fabbricare per ingannare”, ‘““macchina-
re”, “intrigare”.

12 sgg. Nell’eta dell’oro gli uomini vivevano dei frutti spontanei della
terra ¢ non conoscevano neppure ’agricoltura; ma alla comunita di Dio-
gene ’agricoltura € necessaria per compensare la spossatezza della terra
che non produce pill come alle origini: vd. p.7.

col. 11 2. abro(: in conformita con ovx éoouévwy... yewpyaw. Il fatto
che non ci saranno agricoltori in quella comunita ¢ conseguenza della
saggezza e dell’amicizia: saranno tutti filosofi e tutti lavoratori.

3. okdnTew: col pensiero soprattutto alle piante fruttifere (Xen., Oec.
20,20), per cui il verbo non € una ripetizione o variazione del preceden-
te apdus. E’ un aspetto antichissimo dell’agricoltura, attribuito da Ome-
ro anche a Laerte (Od. 24,226 sgg.). Cosi con ’accenno all’irrigazione
in r. 5 Diogene alludera ad usi praticati nella sua regione.

34, L allevamento del bestiame fa parte dell’agricoltura, e la parola
mpdfara non si riferisce solo alle pecore, perché i buoi per esempio so-
. no necessari per arare (r. 2). In attico il vocabolo si ¢ precisato nel sen-
so di “pecore’’, ma fuori dell’Attica equivale a fookrjuara (qui fooknud-
7wy sarebbe integrazione troppo lunga).

6-9. Anche le cognizioni astronomiche fan parte dell’agricoltura, svol-
te ampiamente da Esiodo nelle Opere e giorni.
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