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Katarzyna Kaczor-Scheitler

Ideat dziewictwa w potrydenckim zyciu monastycznym

na przykladzie Palmy paniesiskiej (1607) Szymona Wysockiego

1.  Wprowadzenie

Przedmiotem artykutu jest kwestia dziewictwa i szerzej pojetej duchowosci potry-
denckciej na przyktadzie Palmy panierskiej Szymona Wysockiego. Uwaga koncentruje sie
na ideatach i pouczeniach zawartych w polskim przekladzie, jego miejscu i roli w panora-
mie siedemnastowiecznych dziet dydaktycznych poswieconych duchowosci. Cho¢ znajdu-
jemy w pracy odniesienia do wloskiego dziela Basilia Gradiego, Trattato della verginita et
dello stato verginale, krérego przetozenia podjat sic Wysocki, to jednak nie analiza poréw-
nawcza obu tekstéw i nie literackie narz¢dzia obrazowania traktatéw sa celem niniejszego
artykutu. Uwidacznia si¢ w nim, jaka role mégt odegra¢ polski przektad Wysockiego w
zyciu monastycznym oraz na polu literatury siedemnastowiecznej. Ujawnia zarazem, jakim
tlumaczem byl Szymon Wysocki, keory nie nalezal do auctores unius libri i przettumaczyt
najezyk polski ok. 30 dziet. Refleksja objete zostaje takze miejsce Palmy panieriskiej posrod
innych staropolskich przektadéw. By¢ moze pojawienie si¢ jej zaowocowalo powstaniem
podobnych traktatéw dydaktycznych przeznaczonych dla oséb konsekrowanych. Okres
jej powstania byl wszakze najbardziej plodny pod wzgledem wielosci thumaczen, a liczba
przektadéw uzytkowych (nieliterackich), zwlaszcza w okresie potrydenckim, gdzie gtéd
tekstéw religijnych byt duzy, znacznie wzrosta.

Do ciekawych propozycji naukowych naleza hipotezy: czy Wysocki zamierzal
spopularyzowa¢ na gruncie polskim benedyktynski model doskonatosci zakonnej, czy
sposdb argumentacji uzyty przez thumacza byt identyczny z argumentacja autora oraz
jak jezuita poradzit sobie z siedemnastowieczng polszczyzna? Ze studiéw nad Gofredem
abo Jeruzalem wyzwolong Piotra Kochanowskiego (tlumaczenie to ukazalo si¢ po Pal-
mie panieriskiej w 1618 roku) wiemy, ze zmagania autora przekladu z nicktérymi par-
tiami oryginatu byly duze wlasnie z powodu wciaz jeszcze ‘nieurobionej’ na pewnych
polach polszczyzny xv11 wicku. Postawione pytania to interesujacy material badawczy
nad problematyka przektadoznawcza', wychodzacy jednak poza obszar tej publikacji. W
perspektywie réznorodnych dociekan by¢ moze niniejszy artykut bedzie impulsem do
podjecia szerzej zakrojonych badan.

1

Na temat renesansowej i barokowe;j teorii przektadu zob. m.in.: Pollak 19225 1952: 252-286;
Koltuniak-Abramowska 1968: 35-37; Slaski 1978: 145-185; Podhajecka 1980: 9-28; Fulifiska 2000.
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2. Szymon Wysocki (ok. 1546-1622)

Szymon Wysocki urodzit si¢ ok. 1546 roku w Kurzanach koto Brzezan, a zmart 12
czerwca 1622 roku w Krakowie. Studiowal w Akademii Krakowskiej, do zakonu wsta-
pit wraz z Piotrem Skarga w Rzymie, w roku 1569, gdzie kontynuowat studia z teologii
moralnej. W roku 1572 przyjat $wiccenia kaptanskie. W latach 1572-1578 petnit funkcje
kaznodziei i duszpasterza w Poznaniu, z kolei w latach 1578-1583 — spowiednika krélo-
wej Katarzyny Jagiellonki i wychowawcy krélewicza Zygmunta 111 Wazy w Szwecji. W
roku 1583 zostal penitencjarzem w Bazylice $w. Piotra. Od 1584 roku piastowat stanowi-
sko rektora kosciola pod wezwaniem $w. Jana Chrzciciela i Jana Apostota Ewangelisty
oraz prefekta bursy studenckiej, a w latach 1593-1595 prefekta seminarium duchownego
w Wilnie. Byl réwniez kaznodzieja i ojcem duchownym w kolegium w Lublinie (1600-
1603), kaznodzieja w Kaliszu (1603-1607) i w Krakowie (1608-1611 i 1607-1608), gdzie
od 1611 roku mieszkal w domu profeséw przy koéciele pod wezwaniem $§w. Barbary. Tam
poswigcal sie gtownie pracy pisarskiej. Wydat Kazanie na pogrzebie (...] Pana Jana Syme-
ona Olelkowicza (Wilno 1593) oraz Ksztalt poboznosci, to jest Zywot swigtobliwy i smier¢
chwalebng, Jej M osci] Paniej P. Katarzyny z Maciejowic Wapowskiej (Kalisz 1606). Prze-
tlumaczyl na jezyk polski okoto trzydziestu ksiazek religijnych, oprécz Trattato della
verginita et dello stato verginale (Rzym 1584) Basilia Gradiego (Palma paniesiska, Kalisz
1607), takze miedzy innymi Fortkg niebieskg, to jest dzielne cwiczenia zywota duchowne-
g0 (Wilno 1588) oraz dziela Girolama Piattiego (Dobra duchowne stanu zakonnego, Ka-
lisz 1606), Franciszka de Avili (Ekscytarz duszny albo przestrogi chrzescijarskie, Krakéw
1608), Jana Busacusa (Nowy raj duszny, Krakéw 1608), biskupa Luisa de Cerqueiry (No-
winy pewne z nowego swiata, Krakéw 1608), Virgilia Cepariego (Zywot blogostawionego
Alojzego albo Ludwika Gonzagi, Krakéw 1609), Rajmunda z Kapui (Zywot przedziwny
swigtej dziewicy Katarzyny Sienenskiej, Krakéw 1609), Pedra de Ribadeneyry (Zywot blo-
gostawionego ojca Ignacego Loiole, Krakéw 1609), Fulvia Androzziego Piae meditationes
de passione et morte D.N. Iesu Christi (1599) (Rozmyslania o drogiej mgce Pana naszego
Jezusa Chrystusa, Krakéw 1611), Francisca Ariasa (Traktat abo nauka o rézanym wianku
Naswigtszej Panny Maryjej, Krakédw 1611), Joannesa Majora ( Wielkie zwierciadto przykia-
déw, Krakéw 1612), Francesca Pasia (Opisanie chwalebnego meczenstwa dziewigciu chrze-
scijan japorskich, Krakéw 1612), Ludwika z Granady (O dwunastu przywilejach, Krakéw
1613), Diega Alvareza de Paza (O zywocie zakonnym, jako ma byé swigtobliwie prowadzon
abo o kazdodziennym w cnotach swigtych (wiczeniu, Krakéw 1613) oraz Nicolasa Trigaulta
(Nowiny abo dzicje dwuletnie chineskie, Krakéw 1616)2.

> Biogram S. Wysockiego przygotowano w oparciu o nastgpujace opracowania: Sobiesz-

czaniski 1868: 81-82; Peski 1913: 407-409; Grzebien 1983: 486-488; Bies 2014: 1082.
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3. Benedyktyn Basilio Gradi i jego Trattato della verginita et dello stato verginale (Rzym
1584) — zarys problematyki

Basilio Gradi 0SB (zm. 1585)* wloski (a moze dalmacki, chyba urodzony w Dubrowni-
ku) benedyktyn i biskup w dalmackim Ston (wk. Stagno), autor Traztato della verginita et dello
stato verginale (Rzym 1584), nalezal bez watpienia do waznych postaci wloskiego odrodzenia.
Pochodzit z rodziny patrycjuszy o nazwisku Dioclea. Najpierw wstapit do zakonu Kongre-
gacji Maltanskiej, a w 1530 roku przeszedt do Kongregacji Cassino, dzialajacej w opactwie
na Monte Cassino. Jako czlonek Zakonu Sw. Benedykta oddany byt zyciu zakonnemu, dbat
o liturgie Kosciota i rozwéj duchowy tamtejszej spolecznosci. Przyczynial si¢ takze do ubo-
gacenia kultury, tworzac pisma z zakresu duchowosci (Martecchini 1803: 87). Jego nazwisko
widnieje na licie biskup6w i arcybiskupéw Ragusy. W rejestrze diecezjalnym, obejmujacym
duchownych od v1 wieku, Basilius Gradius wpisany zostat jako patriarcha Ragusae Ordinis
Sancti Benedicti, co oznaczalo jego funkeje patriarchy sprawowana na terenie Ragusy i przy-
naleznos¢ do Zakonu Benedyktynéw. Duchowny, obok Crisostoma Ragnina i Giambattisty
Giorgi, pobierat lekcje u Crisostoma Calvino, biskupa Archidiecezji Ragusy, ktory wyrdzniat
sic kompetencjami z hebrajskiego oraz z greckich i faciniskich nauk humanistycznych. W za-
lozonej przez niego Kongregacji Maltariskicj Ragusy (Congregazione Melitense di Ragusa)
studiowano wlasnie literature. Wspomniani zakonnicy, z Basiliem Gradim na czele, odzna-
czali si¢ biegla znajomoscia greki. Whzyscy zostali biskupami dalmackiego Stagnum (Sagona,
Ston) (Martecchini, 1803: 330). Schematismus cleri dioecesis Ragusinae podaje, ze Basilio Gra-
di biskupem Ston byt na rok przed $miercia, w latach 1584-1585*.

Basilio Gradi napisal w jezyku stowianskim traktat o dziewictwie i stanie dziewiczym,
ktéry wydat w Wenecji Giovanni Battista Guerra w 1577 roku. Oryginal, keéry przettu-
maczony zostal na jezyk wloski, pt. Trattaro della verginita et dello stato verginale. Molto
a proposito alle vergini che desiderano farsi grate al celeste sposo: et a tutti quelli che vogliono
menar vita casta, et vivere lieti et contenti nel servitio di Dio, wydal w Rzymie w 1584 roku
Bartholomeo Bonfadino i Tito Diani. Adresatka dedykacji byta zakonnica Maura Farnese
Monaca z Parmy. Edycja ta cieszyla si¢ duzym zainteresowaniem. Przetlumaczona zostata
na jezyk polski przez jezuite Szymona Wysockiego.

Oprocz traktatu o dziewictwie, Basilio Gradi spisat wraz z innymi benedyktynami
na zlecenie papieza Grzegorza X111 Castigazioni sulla parafrasi dei Salmi (Kara nad para-

frazq Psalméw). Przetozyl takze z faciny na dwezesny jezyk iliryjski lekture o modlitwach

(Orazione) Tullia Grispoldi, dodajac wlasne fragmenty. Nowa wersj¢ utworu opublikowal
w 1561 roku Giovanni Battista Giunta w Wenecji (Martecchini 1803: 87-88; zob. Gliubich
1856: 169-170).

> Inne formy nazwiska: Basilio Gradi da Ragusa, Basilius de Gradis, Basilius Gradius, Bazyli
z Gradu. Danych na temat autora dostarczaja m.in. Schematismus cleri dioecesis Ragusinae pro anno
MDCCCLXXI cui adnectitur status dioecesis Marcano-Tribuniensis, Venetiis ex typographia aemiliana,
1871, p. 15; Ziegelbauer 1754: 217; Brown, Davis 1998: 207).

+ Schematismus..., p. 15; zob. Martecchini 1803: 87-88.
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4. Margherita Farnese adresatkg dedykacji Basilia Gradiego i rama utworu Trattato della
verginita et dello stato verginale

Trattato della verginita et dello stato verginale biskupa Basilia Gradiego poprzedza de-
dykacja Alla illustrissima et molto reverendissima Signora Donna Maura Lucenia Farnese,
Monaca in San Paolo di Parma, Don Basilio Gradi, Monaco Casinense, ktorej adresatka
jest Margherita Farnese (ur. 1567-1643), urodzona w Parmie ksi¢zniczka Castro, Parmy i
Piacenzy, pierworodna cérka ksigcia Alessandra Farnese i Marii d’Aviz, infantki portugal-
skiej oraz wnuczka cesarza Karola v (Satta 1995; Finucci 2015: 179; zob. Amadei ¢ Marani
(a cura di) 1980). Jej $lub w wicku trzynastu lat z osiemnastoletnim Vincenzem Gonzaga,
ksigciem Mantui i Monferrato, odby! si¢ dnia 2 marca 1581 roku, w katedrze w Piacenzy.
Niestety okazalo si¢, ze niewiasta od urodzenia cierpiata na wrodzona przypadlo$é budo-
wy ciala (coarctatio vaginalis), uniemozliwiajacg konsumpcje malzenistwa (Finucci 2007:
390-392; Moscatelli 2015: 15). Byla to okolicznos¢ ktopotliwa dla rodziny jej meza, grozi-
ta bowiem wygasnigciem linii mantuanskiej Gonzagéw i objeciem w przyszloéci ksiestwa
przez francuska lini¢ Neverséw (Satta 1995), hugenotéw, przed ktérymi ostrzegali papieza
Gonzagowie (Sherr, Guidobaldi 1984: 3). Zwrécono si¢ wigc do najwybitniejszych znaw-
céw anatomii i chirurgii na Pétwyspie Apeninskim, miedzy innymi do Girolama Fabrizia
da Acquapendente, piastujacego katedre anatomii i chirurgii na Uniwersytecie w Padwie.
Niestety, wysitki zaréwno jego, jak i wielu innych znakomitych medykéw wezwanych w
celu usuniecia ‘przeszkody’ do matzenskiego szczescia, nie przyniosly rezultatu. Rozwaza-
no nawet zabieg chirurgiczny, ale odstapiono od niego z uwagi na niewielkie szanse powo-
dzenia i zwigzane z tym ryzyko dla pacjentki (Moscatelli 2015: 16). Sprzeciwila si¢ tez temu
pomystowi Malgorzata Parmenska, ktérej matka Malgorzaty Farsene, Maria, w 1577 roku
na tozu $mierci powierzyla opieke nad swa cérka. Malgorzata Parmeniska napisata list do
swej podopiecznej, w ktérym zdecydowanie odradzata poddanie si¢ zabiegowi, poniewaz
to Bég zdecydowal o jej losie i powinna przyja¢ Jego wole (E. Zanette, La monaca di Par-
ma, “Convivium’, VII, 1935, s. 730; Cyt. za: Satta 1995).

Podjeto zatem zabiegi w celu rozwigzania matzenstwa. Rodzina zwrdcita si¢ do pa-
pieza Grzegorza XIII z prosba o uniewaznienie, a ten przekazat sprawe w rece kardynata
Karola Boromeusza, ktéremu udato si¢ przekonaé Margherite do wstapienia do zakonu,
cho¢ nie miata na to ochoty. Dnia 30 pazdziernika 1583 pigtnastoletnia wéwczas ksiez-
niczka przyjela §luby benedykeynskie oraz imi¢ zakonne Maura Lucenia (Moscatelli 201s:
16). Malzenistwo zostato uniewaznione z powodu jego nieskonsumowania. Ksi¢zniczka ze
wzgledu na wysokie pochodzenie zostata umieszczona w klasztorze $w. Pawla w Parmie
(Moscatelli 2015: 17). Byl to zakon, ktéry umozliwial wysoko urodzonym pewna swobode.
Siostra Maura Lucenia odnowita wigc kontakty z dawnym nauczycielem muzyki, u ktérego
pobierata lekcje jeszcze na dworze rodzinnym w Parmie. W czasie narzeczeistwa i matzen-
stwa z Gonzaga wyrazata nawet che¢ studiowania muzyki i kompozycji, cho¢ uwazata, ze
prawdziwa jej pasja byla poezja, a che¢ zglebiania tajnikéw kompozycji zglaszata gtéwnie
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po to, by przypodoba¢ si¢ rodzinie Gonzagdw, znanej z umitowania muzyki (Sherr, Guido-
baldi 1984: 7-8).

Giulio Cima, dawny jej nauczyciel, miat dwadziescia lat i byt urodziwym miodzien-
cem, a entuzjazm, z jakim oboje oddawali si¢ muzyce i pie$niom o tresci zgota $wieckiej, nie
spodobat si¢ rodzinie ksi¢zniczki. Podejrzewano, ze relacja pomiedzy dwojgiem mlodych
nie ograniczala si¢ do muzykowania. Giulia aresztowano, a ksi¢zniczke, na wniosek ojca
Alessandra Farnese, poddano $cistej klauzurze (Satta 1995). Po jego $mierci ksigstwo Parmy
objal jego syn Ranuccio, ktéry w grudniu 1592 roku nakazal przenies¢ siostre do klasztoru
$w. Aleksandra i jeszcze bardziej zaostrzyt warunki jej pobytu, widzac w niej przyczyne
probleméw rodu Farnese. Margherita czula si¢ tak nieszczgsliwa, ze napisata list do papieza
Klemensa v111, w ktdrym skarzyla si¢ na zte traktowanie ze strony brata. W zwiazku z tym,
ze papiez prawdopodobnie rozwazal ztagodzenie warunkéw zycia klasztornego Margherity
i przeniesienie jej do klasztoru w Rzymie, drugi jej brat, kardynat Odoardo Farnese, inter-
weniowal u ksigcia Ranuccio, sugerujac mu, aby ulzyt nieco cierpieniom ich siostry (Satta
199s). Tak si¢ tez stalo. Odtad kontakty Margherity z braé¢mi byly juz poprawne. Otoczyta
ona opicka dwie nieslubne cérki Ranuccia, ktére przyjely sluby zakonne i zamieszkaly w
tym samym klasztorze. Nie udalo jej si¢ natomiast przekonaé brata do uniewinnienia swo-
jego nieslubnego syna, Ottavia, ktéry dokonczyt zywot w wiezieniu w Parmie.

Siostra Maura Lucenia dziesi¢ciokrotnie sprawowala funkcje przetozonej klasztoru
$w. Aleksandra, w ktérym przebywata az do $mierci. Zmarta w wieku 77 lat, w roku 1643.
Pochowana zostala w klasztorze $w. Aleksandra, jednak w 1853 roku Karol 111 Burbon-Par-
menski zlecil przeniesienie jej szczatkéw do kaplicy rodzinnej Farnese w bazylice Santa
Maria della Steccata w Parmie (Satta 1995; Moscatelli 2015: 17).

Basilio Gradi w dedykacji skierowanej do siostry Maury Luceni (Margherity) zwré-
cit uwage na zdarzenie z nig zwigzane. Niewiasta dziewictwa (powsciagliwosci seksualnej)
sobie nie wybrala, ale byla na nie skazana ze wzgledéw fizjologicznych. Fizyczne dziewic-
two oraz wstapienie do klasztoru staly si¢ oznaka jej czystosci, do jakiej zobowigzywaty
$luby zakonne (Finucci 2015: 47). Benedyktyn zaznaczyl, ze napisal ksigzke, aby wspomoc
szczegolnie te niewiasty, ktére sg nieszezesliwe, zostajac siostrami zakonnymi. Zwracajac
si¢ bezposrednio do Maury Luceni, poruszyl kwesti¢ przyrzeczen zakonnych i czystosci
cielesnej’, przywotal takze sytuacje spoteczna i rodzinna niewiasty wraz z decyzja umiesz-
czenia jej w klasztorze®.

5 “[...] havete eletto di viver vita verginale, tanto lodata et commendata da Christo, per esser
poi annoverata da lui con quei centoquarantaquattro mila, che non si sono macchiati nelle bruttezze
di questa vita” (B. Gradi, Alla illustrissima et molto reverendissima Signora Donna Maura Lucenia
Farnese [ ...], k. 2v.). Pisownia cytatéw w jezyku wloskim zostala uwspéiczesniona (rozwinigcie tyld,
ligatur i skrétéw, v i # zgodnie ze wspélczesng norma).

¢ “[...] trovandomi qui nella citca di Roma, sotto la benignissima protettione dell Tllustrissi-
mo et Reverendissimo Cardinale Alessandro Farnese vostro Zio, alla cui infinita humanitd mi tengo

obligatissimo et quasi indovino in questo fatto de suoi altissimi pensieri, di sentirvi corrisponder
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W czgéci Alla illustrissima et molto reverendissima Signora Donna Maura Lucenia
Farnese... znajdujemy poetycka wypowiedz kardynata Girolama Troiano, ktdry najpierw
zwrocil si¢ do kobiety zamknietej w zakonie i oddanej Bogu, nast¢pnie do samego autora
utworu. Biskupa Gradiego postrzegal jako przeprowadzajacego dusze przez czysciec, doce-
niljego trud oraz intelekt. W kolejnej czgéci, zatytulowanej Alle divote spose di Christo (Po-
bozne oblubienice Chrystusa) i poprzedzajacej Trattato, adresatkami wypowiedzi Gradiego
zostaly zakonnice Maddalena Gozzi i Paola Gradi, przebywajace w klasztorze $w. Klary w
Ragusie. Biskup pochwalat realizacje idealu dziewictwa. Dedykacja wydaje si¢ przekony-
wad nieprzekonane i zapewnia, ze w dziele znajda one wszystkie niezb¢dne zalecenia, ktére
je umocnig i pomoga wytrwaé w dziewictwie. Trattato poprzedza Tavola de’ capitoli che
nella presente Opera si contengono (Regestr rozdzialéw, ktdre w tymze Dziele si¢ znajdujg)
oraz Indice delle cose pin notabili nell’ Opera (Indeks najwazniejszych spraw | poruszonych —
K.K.-S.] w Dzicle).

5. Barbara z Dgbrowicy Firlejowna adresatkg Przemowy Szymona Wysockiego i rama
utworu Palma panieniska

Adresatka Przemowy Wysockiego Barbara z Dabrowicy Firlejéwna (zm. 1607), cér-
ka Jana Firleja herbu Lewart (1521-1574), wojewody krakowskiego i marszatka wielkiego
koronnego, oraz Zofii z Boneréw, kasztelanki sadeckiej (Niesiecki 1839: 29; zob. Bodniak
1948-1958: 1-6), zlozyla $lub czystosci, obierajac zywot panietiski przy kosciele $w. Barbary
w Krakowie”. Wywodzaca si¢ ze znamienitego rodu niewiaste odwodzono od jej decyzji o
wyborze stanu panienskiego, jednak w swoim postanowieniu byta ona nieugieta. W tym
kosciele, ktory w 1583 roku przekazany zostal jezuitom, ofiarowata siebie Bogu, dzielac si¢
swym majatkiem z ubogimi oraz ze wspdlnota Towarzystwa Jezusowego. O jej “szczodro-
bliwosci wobec nowicjatu w 1603 roku” (Niesiecki 1839: 29) czytamy w Herbarzu polskim
Kaspra Niesieckiego. Ponadto, dowiadujemy sig, ze dostrzec w niej mozna byto “kontempt
rzeczy i nadziei §wiatowych, w konwersacji $wigte zbudowanie, [...] dobro¢ i przymilenie w
obyczajach, na modlitwach ustawicznych, zlaczenie z Bogiem” (Niesiecki 1839: 29). “Gorli-
wa zelantka”, ¢éwiczac si¢ w cnotach, zmarta w roku 1607 w wieku pigédziesigciu lat i pocho-
wana zostala w Krakowie przy kosciele $w. Barbary (Niesiecki 1839: 30). Warto zaznaczy¢,
ze w roku jej $mierci wydana zostata Palma panieniska.

Szymon Wysocki zrezygnowal z takiej samej ramy okalajacej tekst gtéwny, jaka wpro-
wadzil benedyktyn Gradi. Jezuita nie zamiescit w Palmie panienskiej albo rozprawie o stanie

con effetti alla elettione che havete fatto, et occuparvi in sante orationi et meditationi delle cose
celesti e divine, leggendo quei libri honesti et religiosi, che si convengono alla vostra professione” (B.
Gradi, Alla illustrissima et molto reverendissima Signora Donna Maura Lucenia Farnese [...], k. 3).

7 Zrédha nie podajg, czy Barbara Firlejéwna byta dziewica $wiecka, czy zakonnicg. Wiemy,
ze wybrata stan panienski i zywot przy kosciele $w. Barbary w Krakowie. Z uwagi na to, Ze nie ma
danych na temat jej przynaleznosci do konkretnego srodowiska klasztornego, przyjaé nalezy, ze byta
dziewicg $wiecka.
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dziewiczym ani utworu poetyckiego, ani rozbudowanych przedméw, majacych poprze-
dza¢ przeklad. Palmg panieriskg poprzedzit natomiast Przemowq zadedykowang komu in-
nemu: Jasnie Wielmoznej Pannie Jej Mitosci, Pannie Barbarze z Dambrowice Firlejéwnie,
Wojewodziance Krakowskiej. etc. W lasce Bozej i we wszytkim dobrym hojnego pomnozenia
Zyczy. Jednak to dos¢ oczywiste, nigdy bowiem polskie przekiady obeych dziet nie powie-
laly adresatéw dedykacji. Wybér zwiazany byl zawsze z okolicznosciami i uwarunkowany
réznymi relacjami. Jezuita w Przemowie wyjasnit swoja decyzje o podjeciu si¢ przelozenia
Traktatu i wyborze adresatki dedykacji:

Przeto gdy mi ta mala ksigzeczka wloskim jezykiem wydana do rak przyszla, oprécz
zalecenia, ktérem o niej mial, samem ja pilnie przeczytal, obaczylem skarb nicosza-
cowany dla dziwnie poteznego zalecenia stanu paniefiskiego w niej zawarty, pragnac
ze wszytkich sit moich tej $wigtej, wielce Panu Bogu milej cnoty rozmnozenia. Jako
najrychlej przelozylem ja na polskie, a gdym pomyslal, komu by folwark i role te, w
keérej tak bogaty skarb jest zakryty, ofiarowan by¢ mial, zaraze$ si¢ Wasza Milos¢
na my$l moje stawila, gdyz do zalecenia jakiej rzeczy nic nie jest potgzniejszego jako
przyklad, zwlaszcza przewybornych oséb. Ktéz lepiej moze panienistwo zalecié jako
Wasza Mito$¢, ktéras go sobie wiecéj niz wszytkie dobra swiata wazyta? (S. Wysocki,
Przemowa, k. A4-A4V.).

Wysocki, by nawiagzaé w pewien sposéb do adresatki dedykacji Basilia Gradiego Mat-
gorzaty (Margherity) Farnese, na koticu Przemowy wprowadzil miejsce i czas jej napisania:
“W Kaliszu, w piatek, w dzien $w. Malgorzaty. 1607”. Zamiecit tam takze swoje imig i
nazwisko, zatem nie zamierzat pozostawa¢ anonimowym.

Przemowa jezuity zawiera konwencjonalne elementy, charakterystyczne dla utworéw
panegirycznych®: pochwale przymiotéw adresatki oraz jej zacnego rodu (ojca i rodzen-
stwa; Przemowa, k. Azv.), rodzaj zazylodci, jaka istniala migdzy adresatka i twérca dedyka-
cji, topos skromno$ci autora, petitio o faskawe przyjecie dzieta. Znajdujemy tu réwniez wy-
wod Wysockiego poswigcony cnocie czysto$ci, wzmocniony argumentacja biblijng. Autor
wyeksponowat postawe Barbary Firlejowny, ktora zrezygnowata z “przybytkéw niezboz-
nych” i splendoru, jakiego doznawata jej zacna rodzina, na rzecz pokory i mitosci, “dwéch
ubioréw Oblubienice Bozej” (Przemowa, k. A3v.). Niewiasta, poniewaz wybrata dom Bozy
i unizyta si¢ dla Chrystusa, otrzymata “ubiér niebieski”. Wykreowany wizerunek adresat-
ki, ktéra trwajac w stanie panienskim, pielegnowata t¢ cnotg i strzegla “naczynia swego w
$wigtobliwosci i wonnosci, stodkosci przed Panem Bogiem” (Przemowa, k. A2), dowodzi,
ze zdecydowala si¢ ona na “ciezke czystosci $wigtej” (Przemowa, k. Av.) i w stanie $wigto-
bliwosci, pomimo “szturméw i nawalnosci” (Przemowa, k. A2), nie ustawata.

¥ Na temat panegirykéw oraz panegiryzmu, bedacego zjawiskiem historycznoliterackim,

zob. m.in.: Bruchnalski 1917: 47-54; Dabrowski 1965: 101-110; Otwinowska 1967: 148-184; Bien-
kowski 1980: 183-196; Obremski 2003: 213-221.
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Akcenty dydaktyczne wysunigte zostaly na pierwszy plan zaréwno w oryginale, jak
i w Palmie panienskiej (“obaczylem skarb nicoszacowany dla dziwnie potgznego zalece-
nia stanu panieniskiego, w niej [ksiazeczce K.K.-S.] zawarty”, Przemowa, k. A4v.). Wybrana
przez jezuitg adresatka dedykacji byla osobg godna tego wyréznienia (“Kedz lepiej moze
panienstwo zaleci¢ jako Wasza Milos¢, ktéras go sobie wigcéj niz wszytkie dobra $wiata
wazyla’, Przemowa, k. A4v.)’.

6. Trattato della verginita et dello stato verginale Basilia Gradiego — zarys problematyki

Dzieto Trattato della verginita et dello stato verginale Basilia Gradiego napisane zo-
stalo juz po Soborze Trydenckim dla potrzeb zakonnic. Dalmacko-wloski benedyktyn po-
ruszylt w traktacie kwesti¢ czystosci i niewinnosci fizycznej w zyciu doczesnym oraz wiecz-
nym. Przedstawit teologiczny punkt widzenia na temat wyzszosci stanu panienskiego nad
malzenskim oraz réznic wystepujacych miedzy czystoscia kobieca i meska. Model Zzywota
mniszego, stawiany ponad innymi stanami usankcjonowat Sobé6r Trydencki', co poswiad-
czalo nie tylko oficjalne nauczanie Kosciota, ale takze propagowany przez niego wzorzec
swictosci, do ktérej najpewniej widdt zywot klasztorny. Sobér przypomniat takze nauke
o wyzszosci dziewictwa po$wigconego Chrystusowi nad malzenstwem, jesli dziewictwo
polega na petnym oddaniu si¢ Bogu z ciatem i dusza™.

Gradi, uwydatniajac kontrast wystepujacy miedzy stanem panieriskim i malzenskim,
odniést si¢ do warunkéw panujacych we Wioszech w dobie renesansu. Kobiety posiadaty
wowcezas weiaz mniej praw i mozliwosci niz mezezyzni. Spoleczenistwo przydzielato nie-
wiastom tylko dwa miejsca do wyboru lub narzucato jedno z géry. Rola kobiet mogla si¢
wypetnia¢ w zamknietej przestrzeni rodziny lub klasztoru. Jezeli dlubowaty mitos¢ i wier-
no$¢ Chrystusowi jako zakonnice, to zostawaly catkowicie oddzielone od $wiata zewnetrz-
nego. Ich zycie monastyczne laczylo si¢ $cisle z cnota dziewictwa oraz koniecznoscia klau-
zury. Mezczyzni natomiast, wybrawszy stan duchowny lub zywot zotnierski, kojarzeni byli
gléwnie z postuszeristwem oraz wartosciami militarnymi (Mantioni 2014: 49).

W kontekscie malzenistwa i bezzeristwa warto wspomnieé, ze problem ten byt dys-
kutowany jeszcze przed Soborem Trydenckim w literaturze humanistycznej. Po$wigcit
mu sporo miejsca mi¢dzy innymi Erazm z Rotterdamu w utworze Matrimonii encominm
(1518). A jednoczesnie — pozostajac przy wloskich realiach wspomnianych w tekscie, wyda-
je si¢ shuszne wspomnie¢ o problemach z utrzymaniem czystoéci w zakonach, czego dowo-
dza juz u progu renesansu humorystyczne, lecz realistycznie prawdziwe nowele Decamero-
nu. Mozna by postawi¢ hipoteze, czy Basilio Gradi nie pisat swojego traktatu tez niejako w
retoryce naprawczej takiego stanu rzeczy?

> Szczegbdlowe oméwienie Przemowy zob. Kaczor-Scheitler 2019: 51-66.
' “Gdyby kto$ méwil, ze stan malzeniski trzeba stawia¢ ponad stanem dziewictwa lub celi-
batu, i ze nie jest lepiej i szcz¢sliwiej pozostaé w dziewictwie lub w celibacie, niz taczy¢ si¢ matzen-
stwem — niech bedzie wyklety” (cyt. za: Baron, Pietras 2005: 719).

" Zob. Sobdr Watykariski 11. Dekret o formacji kaplaskiej “Optatam totius” 10.
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Podkredli¢ nalezy, ze rozpowszechnione od $redniowiecza prawo majoratu (“la legge
del maggiorasco”) stanowilo, ze majatek rodzinny dziedziczyl pierworodny syn. Mlodsi
synowie musieli wybra¢ kariere wojskowa, ko$cielng lub inny sposéb na wlasne utrzymanie,
corki za$ wydawano za maz lub — aby nie dzieli¢ majatku, nie wyptaca¢ duzych posagéw
— oddawano do klasztoru (Sturmer 2010). W éwczesnych czasach, we wloskich miastach
(Wenecji, Mediolanie, Neapolu czy Florencji) coraz wigcej dziewczat z rodzin arysto-
kratycznych zostawalo mniszkami (Mantioni 2014: s51). Zjawisko “monacazione forzata”
(przymusowe wcielenie do zakonu z powoddéw spolecznych lub ekonomicznych) bylo po-
wszechne w owym okresie, a wystepowalo jeszcze nawet w 11 potowie wicku X1x.

W literaturze europejskiej, szczegélnie francuskiej i wloskiej, odnajdujemy echa zja-
wiska zwanego “monacazione forzata” (Rullo 2019). Denis Diderot opisal w Zakonnicy
(Diderot 1988) sytuacje kobiety zmuszonej do wstapienia do klasztoru w czasach tuz przed
Rewolucja, a w Storia di una capiniera Giovanniego Vergi podobna historia rozgrywala
si¢c na Sycylii w I polowie X1X wicku (Verga 2015). W powiesci Narzeczeni Alessandra
Manzoniego (Manzoni 1985) odnalez¢é mozna postaé siostry Gertrudy, w rzeczywistoéci
Virginii Marii De Leyva (1575-1650)™.

Inne utwory opisujace sytuacje kobiet wcielanych na site do klasztoru, to Pani Bovary
Gustava Flauberta (Flaubert 2010) i Do lalki Henryka Ibsena (Ibsen 198s). Niektére “za-
konnice bez powotania” same stawaly si¢ $wiadkami literackimi wlasnego losu. Wiréd nich
Elena Cassandra Tarabotti, suor Arcangela (1604-1652), ktdrej najbardziej wstrzasajaca re-
lacja opisujaca zjawisko “monacazione forzata’, bylo dzieto zatytutowane Inferno monacale
(Pickto zakonne) (Medioli 1990).

Swiadectwo dziewietnastowiecznych prakeyk “monacazione forzata” data Enrichetta
Caracciolo (1821-1901) w autobiografii Misteri del chiostro napoletano (Tajemnice neapoli-
tariskiego klasztoru) (Caracciolo 2013). Niewiedcie udalo si¢ uzyskaé od papieza zwolnienie
ze $lubéw zakonnych i w zyciu $wieckim kontynuowaé walke o upowszechnienie wiedzy
na temat zamykania kobiet w klasztorach bez ich zgody, a takze o prawa kobiet do wyboru
wlasnego losu. Enrichetta Caracciolo wspierata tez walke o zjednoczenie Wioch u boku
Garibaldiego (Briganti 1976). Znana postacia historyczna byla réwniez Maria Luigia Raggi
(1742-1813), malarka genueniska oddana do Zakonu Najswigtszego Zwiastowania w wieku
11 lat (Lollobrigida online; Lollobrigida, Raggi 2012).

W konwentach, do ktérych oddawano szlachetnie urodzone panny (jak klasztor $w.
Pawla w Parmie, w ktérym poczatkowo przebywata Margerita Farnese czy klasztory ge-
nuenskie i weneckie), kontakt ze $wiatem zewnetrznym nie byl wykluczony. Zakonnice
mialy czgsto mozliwo$¢ gromadzenia whasnych zbioréw bibliotecznych czy oddawania sie
aktywno$ciom artystycznym, na przyklad muzycznym lub malarskim (Moscatelli 201s:
15-17; Lollobrigida online). Bywaly jednak okolicznosci, kedre skfanialy sprawujacych nad
niewiastami piecz¢ mezczyzn (gléw rodu lub zwierzchnikéw duchownych) do zmiany

12

<https://www.treccani.it/enciclopedia/de-leyva-virginia-maria-detta-la-signora-di-mon-
za/> (dostep: 17.09.2022).
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warunkow zycia zakonnego swoich podopiecznych na bardziej surowe, jak w przypadku
Margherity Farnese czy Virginii Marii De Leyva. Zamkniecie wbrew woli, odizolowanie
od $wiata i brak perspektyw prowadzily niejednokrotnie do dramatycznych konsekwencji.
Kobiety skazane na ten los cierpialy meki fizyczne (w tym przemoc ze strony przetozonych,
takze seksualng) i duchowe. Najczestsza przypadloscia byly ataki paniki, przypadki popa-
dania w obl¢d, a nawet préby samobéjcze (Caminiti online).

Basilio Gradi Trattato della verginita et dello stato verginale skierowal do dziewic, kté-
re pragna sta¢ si¢ mitymi wobec niebiariskiego Oblubierica oraz do wszystkich tych, ktorzy
chca prowadzi¢ zycie czyste, pragna by¢ szczesliwi i pelni zarliwosci wobec Boga. Zamiescit
w dziele zapewnienia i rady dla niewiast, ktdre zmuszone zostaly do wstapienia do klaszto-
ru oraz do tych nieprzekonanych o wyborze. Twierdzit, ze tylko Zycie zakonne jest w stanie
zagwarantowa¢ kobietom nienaruszalno$¢ ich wolnosci, natomiast kobietom zame¢znym
troski zycia rodzinnego utrudniaja poszukiwanie zbawienia wlasnej duszy. Podkreslal, ze
dziewica zachowuje wrodzong nienaruszalnos¢ duszy i ciala, a kobieta zamezna traci jedno
i drugie. Gdy tylko wyjdzie za maz, spada na nig klatwa Ewy, wraz ze wszystkimi troskami i
cierpieniami, na przyklad zwigzanymi z porodem. Ponadto, zamazpdjécie oznacza dla nie-
wiasty bycie stuzaca i niewolnica wobec meza, ktéry jest panem i wladea (T X1, 47). Gradi
u$wiadamial zakonnicom, ze skarza si¢ na utyskiwania przelozonej, poniewaz nie znaja
mak pozycia malzenskiego (cierpien, jakich mezowie przysparzaja zonom). Uzmyslawial
im, ze patrza tylko na klauzurg (w domysle: narzekaja), a nie pamictaja o tej jeszeze gorszej
(dost. ciasniejszej — ‘stretta’), z ktérej sic wydostaly (mial tu na mysli zycie $wieckie) (T
XXIV, 136-137; Mantioni 2014: 50-51).

Gradi pisal takze o niewinnosci, ktéra byta ludzkim stanem towarzyszacym czlowie-
kowi przed grzechem pierworodnym, po nim za$ ustanowione zostalo malzenstwo. Czy-
sto$¢ ta byla jakoscia zycia Adama i Ewy w ziemskim raju. Benedyktyn, odnoszac si¢ do ich
powolania do zycia w bezgrzesznosci, podkreslit zarazem, ze Bég od poczatku upodobat
sobie dziewictwo'*. Réznica migdzy panieristwem a malzeristwem polegata na tym, ze cno-
ta czystosci zostala oddana dla nieba, za$ $lub kobiety i me¢zczyzny ustanowiono na ziemi
(Brown, Davis 1998: 207).

% Whzystkie odniesienia do wloskiego dzieta i cytaty wg oryginatu (Gradi 1584). Litera T
odsyta do Trattaro, cyfra rzymska — do rozdzialu, cyfra arabska — do strony.

'+ “[...] che quei che nella verginita e celibato vivono vita casta e pura, rappresentano e ras-
somigliano in loro stessi il celeste, beato et felice modo di vivere di Adamo e di Eva [...]” (T 11, 6).
W przekladzie S. Wysockiego czytamy: “A tak stad tego dochodziemy, iz ci, ktdrzy w czystosci i
bezzenstwie zywotem czystym i snaznym Zyja, pokazuja i wyrazaja w sobie niebieski, blogostawiony
i szczg$liwy obyczaj zycia Adama i Ewy, przed grzechem w ziemskim raju. Przeto ten uczciwy i nie-
bieski sposéb zycia miedzy ludZmi jest zaprawde godzien wszelakiej chwaly” (pp 11, 6-7). Wszystkie
cytaty wg polskiego przekladu (Wysocki 1607). W opisie pod cytatami litery PP odsylaja do Palmzy
panieriskiej, cyfra rzymska — do rozdziatu, cyfra arabska — do strony.
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Basilius Gradius dokonatl poréwnania rél dziewictwa i matzenstwa. Zestawiajac zycie
niebianskie, anielskie i ziemskie, pisal o niewinnosci, ktéra przewyzsza stan matzenski®.
Akcentowat range dziewictwa jako skarbu, ktéry moga posias¢ tylko zyjacy wedtug wy-
maganego modelu'’. Uwznio$lajac ten stan, za przyklad wskazat postawe Zbawiciela”. Be-
nedyktyn podkreslat, ze jedynie ci, ktérzy zachowujg t¢ cnote, moga zrozumie¢ zalecenia
podawane w jego dziele. Niemniej jednak, autor zaznaczyl, ze dziewictwo nie jest nakazane
ani w Starym, ani w Nowym Testamencie, ale warto zy¢ w czystosci, by zapewni¢ sobie
przejécie przez bramg do nieba.

Duchowny odwolywat si¢ w dziele do Pisma Swigtego oraz mysli Ojcéw i Doktoréw
Kosciota. Oprécz tekstu gléwnego, zamieszczal na marginesach wyjasnienia i komentarze do
tresci. Czerpiac z Biblii i patrystyki, §lub panienistwa utozsamiat z relacja miedzy Chrystusem
i Koéciotem albo dusza. Pisal, ze kobieta poswigcajaca si¢ Bogu i przywdziewajaca “$wicty
welon”, jest po$lubiona Niesmiertelnemu. Jesli wice sktada $luby Bogu, zgodnie z prawem
matzonkéw, i naruszy Slub wiernosci, dopuszcza si¢ cudzotdstwa i wybiera stuzbe $mierci.

Benedyktyn zwrécil takze uwage na zagadnienie utraty panienstwa chocby przez nie-
czyste mysli, spojrzenia, zadze, a nie tylko przez akt fizyczny. Przywolujac rézne stanowiska
Ojcéw i Doktoréw Kosciola, stwierdzil, ze raz utracone dziewictwo (w aspekcie fizycz-
nym) nie moze zostaé przywrécone. Aktu cielesnego nie da si¢ cofnaé, jedynie grzech do-
konany mysla i wolg (w aspekcie mentalnym) mozna odpokutowaé, aby odzyskaé czystosé.
Zaznaczyl, ze poza dziewictwem nalezy piclggnowaé inne wartosci (postuszenistwo, caritas,
ubdstwo, prostote), ktdre powinny by¢ budowane na fundamencie czystosci.

7. Palma panienska albo rozprawa o stanie dziewiczym w przekladzie Szymona Wysockiego

Palma panieniska albo rozprawa o stanie dziewiczym wielce stuzgca tak pannom, ktd-
re pragng podobac si¢ Oblubienicowi niebieskiemu, jako i wszytkim tym, ktdrzy cheg 2yé w
cystosci i wesela duchownego na stuzbie Bozej ustawicznie zazywal w przekladzie Szymona
Wysockiego wydana zostata w Kaliszu, w drukarni Wojciecha Gedeliusza, w 1607 roku.
Polska wersja wloskiej rozprawy Trattato della verginita et dello stato verginale jest jednym z
wielu dowoddéw na dwezesne $ciste zwigzki kulturowe Polski z Wochami.

Tytul przektadu (Palma panierska albo rozprawa o stanie dziewiczym) nie odpowiada
wersji oryginalnej (Zrattato della verginita et dello stato verginale), ktéra mozna przetozyé
jako Traktat o dziewictwie i stanie dziewiczym. W treéci wloskiego traktatu symbolika pal-

5 “Di pit possiam dire, che lo stato virginale tanto trapassi et superi il maritaggio” (T V1, 16).
¢ “[...] cost non conoscendo questo inestimabil thesoro, abbracciar non lo possono: percio voi
che sete liberi, et vedete questo thesoro per mezzo della mia dottrina et inspiratione, questa pretiosa
gemma conoscete, et il mio parlar benche breve intendete” (T 1X, 28). Zob. PP 1X, 34: “[...] nie znajac
zasi¢ tego nieoszacowanego skarbu, zamifowa si¢ go nie moga. Wy tedy coscie wolni, a ten skarb z
mojej nauki i natchnienia widzicie, t¢ droga perte znacie i moje mowe, chociaj krétka, rozumiecie”.

7 “[...] quando dop0 soggiunse, e disse Sunt eunuchi qui ita nati sunt ex utero matris suac”
(T v, 22). Zob. pp vIir, 26.
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my nie wystepuje. W polskim wariancie tytut zostat zmodyfikowany przez Wysockiego. W
tlumaczeniu ‘palme¢’ powigza¢ mozna z forma ‘la corona’ lub ‘coronato, o czym wzmianke
znajdujemy chociazby w ostatnim rozdziale przekladu (“Zaden $wiety nie jest ukoronowa-
ny bez potykania”; PP XLVII, 337). Tytulowa “palma’, ktérej symbolika w xv1 i xviI wieku
byta mocno juz skonwencjonalizowana, oznaczata wszystko to, co wznioste i szlachetne,
stanowila wyraz zwycigstwa oraz wiecznej nagrody (Lurker 1989: 167-168; Forstner 1990:
155, 174-176)"®. Basilio Gradi w kontekscie “wienica zwycigstwa” podkreslil, ze aby go zdo-
by¢, trzeba podja¢ duchowa walke w celu pokonania grzechu (dosh. nalezy prakeykowaé
przemoc wobec siebie). W nawigzaniu do Pierwszego Listu do Koryntian (9, 24) benedyk-
tyn akcentowal, ze nie mozna ustawa¢ w drodze, gdyz tylko ci, ktérzy wytrwaja do konca,
otrzymaja wieniec zwycigstwa (T XXXIIII, 207). Przedstawil warunki wytrwalosci i ogra-
niczen na rzecz osiagnigcia zycia wiecznego®. U Wysockiego czytamy: “Jesli sobie, panno,
gwaltu nie uczynisz, Krélestwa Bozego nie dostapisz” (PP XLVIL, 340).

Warto wiaczy¢ do rozwazan nad znaczeniem metaforycznego tytutu polskiego prze-
ktadu réwniez popularng i emblematyczng sentencj¢ Palma sub pondere crescit, znang tak-
ze kaznodziejom, mi¢dzy innymi Wawrzynicowi Rydzewskiemu (“Jako palma roénie pod
cigzarem, tak pokuta doskonali si¢ ciala utrudzeniem” (Rydzewski 1760: 262)) czy Samu-
elowi Wysockiemu (Wysocki 1747: 472). Dostowne tlumaczenie taciriskiej maksymy*
stuzy wskazaniu metaforycznego jej znaczenia i uswiadomieniu prawdy, ze moc wzrasta
pod uciskiem, cnota najlepiej rozwija si¢ w przeciwnosciach losu. Madro$¢ ta odnosi si¢ do
podejmowanych przez cztowieka trudnosci i wyzwarn, ktérym trzeba stawi¢ czola, oraz do
wytrwaloéci w dazeniu do celu.

Wysocki, tak jak Basilio Gradi, stworzyt dzieto o przeznaczeniu dydaktycznym. Skie-
rowat je do zenskich wspélnot klasztornych oraz do wszystkich tych, “ktérzy chea zyé w
czystoéci’, pragng wewnetrznie si¢ doskonali¢, by doswiadczy¢ sfery sacrum.

Palma panienska w przekladzie Szymona Wysockiego naktaniata do refleksji nad
$wiatem i czlowiekiem, uswiadamiata nedze i préznos¢ doczesnosci, stanowiac zarazem za-
chete do rezygnacji z “marnoéci $wiatowej” na rzecz zycia w klasztorze. W przekladzie, tak
jak w oryginale (T XXXV), zawarte zostaly zalecenia pochodzace od Chrystusa, ktére doty-
czyly wzgardy dobrami doczesnymi: “Zbawiciel nasz, chcac aby$my Go samego mitowali i
w Nim si¢ kochali, upomina nas, zeby$my si¢ ze wszytkich rzeczy ziemskich obnazyli” (pp
XXXV, 254) — czytamy u Wysockiego.

18

W Biblii symbolem zwyciestwa byly “palma’, “wieniec” i “korona”. Zob. m.in. Mdr 4, 2;
Ap7,9.

¥ “Seatestessa, O vergine, non farai violenza, il regno celeste non acquisterai [...]” (T XLv11, 283).
> “The palm tree is said to grow faster for being weighed down.” (Brewer 1952: 679). Drzewo
to zapuszcza korzenie gleboko w ziemie, szukajac ukrytych (takze stonych) zrédel. Zadna burza nie
jest w stanie go ztama¢, wyrwa¢ z korzeniami czy ogoloci¢ z lidci. Babiloriczycy uwazali je za drzewo
taski i boga. Dla Grekéw i Rzymian palma byla drzewem $wiatlo$ci poswigconym bogu $wiatlosci

(Heliosowi, Apollinowi)(Forstner 1990: 175).



Ideal dziewictwa w potrydenckim zycin monastycznym 63

Ustalenia Soboru Trydenckiego nakazywaty, by przekazaé cztowieckowi wszystko,
co potrzebne moze by¢ do zbawienia, przedstawia¢ wady, ktére nalezy zwalczaé, oraz
cnoty, ktére trzeba pieleggnowaé. Zadania te wypetniali kaznodzieje, a takze przetozeni
konwentdw, ktérzy zobowiazani byli do nauczania prawd wiary. Na duchowo$¢ i rozwoj
umystowosci os6b konsekrowanych bez watpienia duzy wplyw miato pimiennictwo
ascetyczno-mistyczne oraz medytacyjno-modlitewne, ktére w dobie kontrreformacji
przezywalo swéj rozkwit. Powstawaly zbiory medytacji i ¢wiczen duchownych, porad-
niki zycia chrzescijanskiego oraz dobrej $mierci, traktaty i kazania spetniajace okreslone
zadania dydakeyczne®.

Pismiennictwo pomocne w pracy nad wewnetrznym doskonaleniem si¢ zaistniato
zaréwno w przekladach i parafrazach (migdzy innymi dziet Ludwika z Granady, Teresy z
Avili, Ignacego Loyoli), jak i w oryginalnej twérczosci polskich autordw, czesto jezuitéw.
Duzq popularnos¢ zyskaly w xvir wieku Harfa duchowna (1585)** Marcina Laterny oraz
Zolnierskie nabozesnstwo (1618) Piotra Skargi. Stanistaw Warszewicki przetlumaczyt dzieta
Ludwika z Granady, Zwierciadto cztowieka chrzescijariskiego (Poznani 1577) oraz Przewod-
nik grzesznych ludzi (Krakéw 1579). Powstawaly wtedy przektady i przerobki Cwiczert du-
chownych Ignacego Loyoli (Poprawa-Kaczyniska 1995:259-270). Kasper Wilkowski przygo-
towal dzieto poswiecone zyciu duchowemu, pt. Desiderosus albo sciezka do mitosci Bozej i
do doskonatosci Zywota chrzescijariskiego... (Krakéw 1589).

Powodzeniem cieszyly si¢ Zwierciadto zycia chrzescijariskiego |...] z whoskiego |...]
(Wilno 1594) oraz wspomniany wczesniej Ekscytarz duszny albo przestrogi chrzescijar-
skie do zycia |...] z wloskiego |...] (Krakéw 1608) w przektadzie Szymona Wysockiego. Na
uwage zastuguja rozmyslania przeznaczone przede wszystkim dla ksiezy, zakonnikéw i
mniszek. Za przyklad moze postuzy¢ thumaczenie wloskiego dzieta biskupa Cremony
Mikotaja z Fondrata, dokonane przez Wysockiego, pt. Fortka niebieska abo ‘wiczenia

21

Zagadnienie katolickiej kultury religijnej w dobie potrydenckiej ma juz swoja literature
naukowa, rejestrujaca cenne prace z tego zakresu. Wspomnie¢ nalezy choéby o dwéch waznych, o
duzym zasiegu, inicjatywach naukowych z ostatniego czasu — o projektach badawczych realizowa-
nych pod przewodnictwem prof. dr hab. Aliny Nowickiej-Jezowej, w ktére zaangazowani byli ucze-
ni polscy z najwickszych i najbardziej znanych o$rodkéw badawczych w Polsce oraz z uniwersytetéw
zagranicznych: Humanizm. Idee, nurty i paradygmaty humanistyczne w kulturze polskiej (zwlaszcza
tom 1v: Humanitas i christianitas w kulturze polskiej, 2009, aw nim rozprawa A. Czechowicz [2009:
191-222]) oraz inne prace poswigcone potrydenckiej ‘rewolucji’ religijnej, edukacyjnej i estetycznej
wywolanej przez zakon jezuitéw oraz starciu idei reformacji i humanizmu, a takze Kultura Pierwszej
Rzeczypospolitej w dialogu z Europg. Hermeneutyka wartosci (tu zwlaszcza dwa tomy, v1: Formowa-
nie kultury katolickiej w dobie potrydenckiej, 2016, oraz VI1: Drogi duchowe katolicyzmu polskiego xvir
wicku, 2016). Kwestie polskiej religijno$ci i poboznosci w dobie potrydenckiej w formie sumarycz-
nego opracowania ze wskazaniem odwotan bibliograficznych przedstawiaja publikacje anglojezycz-
ne: Kaczor-Scheitler 2020a: 253-275; Kaczor-Scheitler 2020b: 133-155.

22

Dzielo M. Laterny do korica xvir w. wydawane bylo 25 razy.
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duchowne [...] (Krakéw 1599)3, ktdre poswigcone zostalo potrzebie poboznosci oraz
postuszenistwu regule. Zacheca si¢ w nim czytelnikéw do korzystania z zalecen autora,
zawartych w codziennych rozmyslaniach. Innym tlumaczeniem Wysockiego z dziela
taciniskiego byl Nowy raj duszny to jest rozmyslania nabozne... (Krakéw 1608), ktérego
twoérca, Jan Bussaeus z Nimogues, ulozyl rozmyslania na niedziele i $wigta calego roku
koscielnego wraz z medytacjami o me¢ce Panskiej i Matce Bozej. Jezuita dokonal réwniez
tlumaczenia z hiszpaniskiego utworu Franciszka Ariasa, pt. Zdrdj wody zywej... (Krakéw
1611). W przetlumaczonych przez Wysockiego z wloskiego na jezyk polski Rozmyslaniach
o drogiej mgce Pana naszego Jezusa Chrystusa (Krakéw 1611) znajdujemy znamienne zale-
cenie: “Czytanie ksigzek naboznych, abowiem serce nasze jest jako kamiert mlynski, keéry
to miele, co wel wrzuca”**.

Przettumaczone na jezyk polski dzieta $w. Teresy z Avili (Droga doskonatosci, Krakéw

1625; Zamek wngtrzny, Krakow 1633; Ksiggi duchowne Swigtej Matki Teresy, Krakéw 1664-
1665), $w. Bonawentury (Pochodnia duchowna, Krakéw 1609; Zywot Pana i Boga naszego
Jezusa Chrystusa, Krakéw 1538, przedr. 1688; Wirydarz liliowy duchowny, Krakéw 1696)
oraz Sposéb madrego i dobrego zycia... (Krakéw 1630) $w. Bernarda z Clairvaux, przektad
dzieta Lavacrum animae sive exercitatorium vitae spiritualis... (Wenecja ok. 1550) anoni-
mowego mnicha benedyktyniskiego, noszacy tytul Kygpiel duszna albo cwiczenie zywota
duchownego... (Wilno 1609) w tlumaczeniu Stanistawa Rochowicza — to wystarczajace
dowody na to, ze w dobie potrydenckiej tego typu literatura przezywala swoj rozkwit (Ka-
czor-Scheitler 2016: 87, 92-94, 97).

Palma panieriska sktada si¢ z 47 rozdziatéw i zawiera pochwale stanu panienskiego,
nazwanego przez tlumacza “skarbem mieszczan niebieskich” (pp vi1, 23), “Syna Bozego
[...] taska osobliwa, zacnym i drogim darem Bozym” (PP V11, 25) Jemu po$wigconym (PP
XV, 81), i sprawiajacego, ze czlowiek staje si¢ podobny “nieskazitelnemu” Stwércy (PP 1v,
11). Budowa tekstu, czyli liczba rozdzialéw w przekladzie odpowiada wersji pierwotne;j.
Réwniez tematyka poszczegdlnych rozdziatow jest identyczna z oryginatem. Wysocki, tak
jak Gradi, wprowadzit zapiski na marginesach, okreslajace problematyke poszczegdlnych
akapitéw. Zamiescil, podobnie jak Gradi, przytoczenia z Pisma Swigtego, Ojcéw i Dok-
toréw Kosciota. Przekfad nie zawiera jednak terminologii laciniskiej ani sentencji licznie
rozsianych w wersji wloskiej. Tak wyrazista réznica naklania do sformutowania hipotezy,
ze moze projektowany odbiorca czyms rézni si¢ od wloskiego.

Wysocki, podobnie jak w oryginale, zamiescit opisowa forme tytuléw rozdziatéw.
Dodat takze pewne elementy od siebie. Na przyktad w zamknigciu utworu dopisat krét-
kie zdanie modlitewne: “Chwala badz Bogu w Trdjcy Jedynemu, tudziez tez Naswigt-

»  Zob. tez: S. Wysocki [przel.] Fortka niebieska, to jest dzielne cwiczenia zywota duchow-
nego..., druk. J. Karcana, Wilno 1588.

** S, Wysocki [przel.] Rozmyslania o drogiej mgce Pana naszego Jezusa Chrystusa. Przez ks.
Fulwiusza Androcego Societatis Jesu zlozone, a przez ks. Szymona Wysockiego tegoz zakonu z wlo-
skiego na polskie przetozone, druk. J. Szarffenbergera, Krakéw 1611, s. 25.
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szej Pannie Matce Bozej. Amen”. Spis tresci (w oryginale: “Tavola de’ capitoli”) Wysocki
ulokowat na koncu przektadu jako Regestr rozdziatw. Gradi z kolei Trattato zamknat
rozbudowang formutg modlitewna oraz stowami: ‘amen’ i ‘il fine’. Nie wprowadzil na-
tomiast odniesiert do Maryi. Oddanie Jej czci w cz¢$ci zamykajacej Palmg panieriskg byto
z pewno$cia wyrazem jezuickiego kultu maryjnego w dobie potrydenckie;.

8. “Trudna rzecz i pracowita jest panierstwo, przeto tez rzadka i ma wielkg zaplate” (x)*

Dalmacko-wloski benedyktyn w dziele Traztato della verginita et dello stato verginale,
w nawiazaniu do Ewangelii $w. Mateusza”’, podkreslil, ze zachowanie czystosci towarzyszy
jedynie nielicznym. Docenit zarazem trud duchowej walki z wiasnymi stabosciami, za keé-
ra czeka nagroda*®. Szymon Wysocki podjal w Palmie panieriskiej ten sam aspekt (“Trudna
rzecz i pracowita jest panieristwo, przeto tez rzadka i ma wiclka zaplatg”; PP X, 40). Jezuita
wiclokrotnie akcentowal potrzebe pracy w zyciu zakonnika, ktéra im trudniejsza, tym
wicksze wyda owoce®.

Basilio Gradi w odniesieniu do duchowowsci benedykeyriskiej*® wyeksponowat oso-
bliwa ceche pracy, ktéra, oprocz tego, ze jest cierpliwa i doktadna, stanowi porozumienie z
Bogiem jako pracodawca. To praca pojeta jako stuzba Bogu i ludziom. Benedykeyni uwy-
datniali aspekt godno$ci pracy, wyrastajacej stad, ze jej dawca i nagroda jest sam Bog.

WHoski autor pisat o randze panienistwa ustanowionego przez Chrystusa. Podkreslat, ze
to On byl dawcy dziewictwa, z nieba przynidst ten skarb*. Wysocki wiernie postgpowal za
Gradiusem, twierdzac, ze sam Chrystus byl fundatorem i dat poczatek stanowi panieniskiemu

*»  “[...] comincierai a gustar ancor qui, e sentir nel tuo cuore la celeste dolcezza e diletto et
la poi securamente, et senza alcun dubbio abondantemente per sempre lo goderai, il che si conceda
a tutti il misericordioso e pictoso Signore, per li meriti del suo unigenito figliuolo Giesu Christo
Salvator nostro, al quale col Padre, et con lo Spirito Santo, sia honore, et gloria ne” secoli de secoli.
Amen. 1L FINE” (T XLVII, 386).

W dziele liczacym 47 rozdzialdw tematéw jest wiele. Kazdy z nich podejmuje wazne
kwestie z obszaru duchowosci i kazdy zastuguje na szczegétowe omdwienie. Petna ich penetracja
w niniejszej pracy bylaby jednak niemozliwa. Wybrane przeze mnie trzy zagadnienia omawiane w
kolejnych punktach artykutu wygladaja na reprezentatywne dla zawartosci catego druku.

7 “Molti sono chiamati, ma pochi eletti” (T X, 33). Zob. Mt 20, 16: “Wielu jest powolanych,
lecz mato wybranych”.

¥ “Difficil cosa [...] ha gran premio” (T X, 33).

*  Zob. PP VIII, 29; PP XXIX, 206.

’° Na temat duchowosci benedyktyniskiej zob. m.in. Janicki 1981: 16-19; Sczaniecki 1981a: 39-
775 Sczaniecki 1981b: 21-38; Sw. Benedyke z Nursji 1985; Holzherr 1988; Chmielewski, Walewander
2002: 74-77; Misiurek 1994.

% Oprécz pracy i modlitwy (Ora et labora), ktére sq streszczeniem postawy zakonnika wo-
bec Boga i $wiata, wspomnie¢ nalezy takze o benedykeyniskiej koncepcji otium, zakladajacej, ze Bég
powoluje cztowieka od obowiazkéw do wytchnienia.

#*  “Di sopra dal cielo ho portata tal gratia e tal thesoro” (T V11, 20).
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oraz “anielskiemu zycia sposobowi” (PP VII, 20). Argumentami potwierdzajacymi t¢ tezg s3
realne zdarzenia: narodzenie Odkupiciela przez panne, Jego chrzest przyjety od panny (to
znaczy osoby czystej), czyli Jana Chrzciciela, obranie panny, czyli Jana Apostota za swojego
zwolennika, przekazanie go Maryi za syna i Jej jemu za matke, a takze przyjecie go za ‘milego
brata. Cztowickowi zas polecit panieristwo nad wszelki inny stan i sposdb zycia oraz stat si¢ dla
niego wzorem godnym nasladowania ([...] “pozyteczna i przystojna rzecz jest Mnie nasladujac
i czynigc si¢ Mi podobnemi, zachowa¢ si¢ zgota w czystosci i w panieristwie”; PP VII, 22).

Basilio Gradi, piszac o doniostoéci stanu panienskiego, skupil uwage na postawie
niewiast, wsréd ktorych prymat wiedzie Maryja. Zaakcentowal, ze to Ona byla pierw-
sz dziewica, po$wiccajaca sic Bogu. Swa postawa wskazywata innym kobietom przyklad
godny nasladowania (Miralles 2007: 293)%. U Wysockiego czytamy, ze Maryja, ktéra jako
pierwsza swe panieristwo wzmocnita §lubem i ofiarowata Bogu (PP Xv, 81) oraz przewyz-
szala “w blogostawienistwie wszytkie inne bialeglowy” (PP xVv, 83), stanowi¢ powinna wzér
stanu panieriskiego. W Jej osobie dostrzec mozna “panienistwo doskonate”, ktére ma by¢
“zwierciadlem i ksztattem wszytkim pannom, tak panieristwa, jako i wszelkiej doskonato-
§ci i cnoty” (PP XV, 84). Dodatkowym argumentem autora przemawiajagcym za uznaniem
Maryi przez zakonnice za wzdr panienistwa jest Jej jeszcze wicksze, z uwagi na te sama pled,
poczucie wspdlnoty z nimi (“Paniefistwo wyszlo zatem od bialoglowy i migdzy tg plcia si¢
rozszerzylo”; PP Xv, 8s).

Benedyktyn zwrdcit szczeg6lng uwage na role meki Panskiej w formowaniu ducho-
wosci czlowieka. Uwydatnit moc krzyza (“Santa Croce”), z ktérym pokonuje si¢ pokusy.
Zaakcentowal role modlitwy wewngtrznej, majacej stuzy¢ rozpamigtywaniu Pasji*+. Wy-
socki przekonywal w podobny sposdb, ze na zycie duchowe czlowiceka istotny wpltyw ma
‘nabozne rozmyslanie’ meki Zbawiciela:

A to osobne lekarstwo i miecz jest nabozne rozmyslanie meki odkupiciela naszego Jezusa
Chrystusa [...], do czego i Jeronim $w. panien napomina: “Kla$¢ na si¢ znamie krzyza
$w. i niech si¢ nalozy na kazda godzing rozmysla¢ i uwaza¢ one tajemnice meki Pariskiej,
keéra sie czasu onego stata” (PP X, 46-47).

» “[...] fula prima donna che si obligo  tanta virtu, per singolar privilegio, con molta ragione,
fui fatta degna di sopravanzar nella beatitudine tutte le altre donne” (T XV, 70); “La prima che offerse
a Dio la sua verginitd, et che col voto la confermo, fu la gloriosissima vergine madre di Dio, il che si
conosce chiaramente per quelle parole ch’ella rispose all’Angelo, quando le annuncio quella gloriosa et
ineffabil concettione [...]” (T XV, 69); “Tutte queste sono parole de santi Dottori, per le quali si dimo-
stra chiaramente, che la perfetta verginita (con la quale fu adornata la madre di Dio, qual debbe essere
specchio et essemplare a tutte le vergini, si della verginitd, come d’ogni perfettione et virtit) consiste,
come s’¢ detto, nella integrita della carne, e nella castitd e monditia della mente, massime s’ella ¢ con-
fermata col voto, con fermo proponimento ¢ deliberatione di non conoscer mai huomo” (T xv, 71).

*  “Talche colui che desidera vincere la tentatione, si assuefaccia quasi ad ogni secondo passo
(al che San Girolamo ancor essorta le vergini) segnarsi con la santissima Croce” (T X, 39).
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W celu wzmocnienia wypowiedzi benedyktyn postuzyt si¢ stowami $w. Augustyna,
ktéry twierdzil, ze rany Zbawiciela moga uratowaé od pokusy?. Wysocki w przektadzie
wyrazil mysl identycznie:

Augustyn $w. toz potwierdza, piszac o sobie, iz on przeciw wszelkim pokusam i przeciw-
no$ciam nie najdowat tak doskonalego i poteznego lekarstwa jako rany Pana Jezusowe
(PP X, 47).

W Palmie panienskiej znajdujemy fragmenty méwiace o tym, ze Chrystus byt biczowa-
ny i cierniem koronowany, znosit udreki dla czlowicka, “zeby z ciernia i utrapienia bialo-
glowskiego rodzily si¢ réze panieniskie i lilie czystosci” (PP xv111, 113). Wysocki zalecal, by
wspomnie¢ o mece Chrystusa, ktdry jako niewinny cierpiat dla mitoéci cztowieka, wzgar-
dzony, doswiadczat zelzywosci i sromoty, jednak doczekal si¢ owocu tej meki — wesela i
chwaly. Zachecal zarazem zakonnice, by nasladowaty Odkupiciela, gdyz dzigki temu otrzy-
ma¢ moga korone w niebie (PP XXIX, 207). W rozdziale ostatnim (XLVII) Palmy panier-
skiej w odniesieniu do meki Chrystusa, cierpiacego dla odkupienia cztowicka, naktaniat
dziewice, podobnie jak Gradi, by wychwalaly Zbawiciela. By wej$¢ do Krolestwa Niebie-
skiego, trzeba doswiadczy¢ wielu ‘uciskéw’. Kogo Bég mituje, na tego zsyla kare, “biczuje
kazdego syna, kedrego przyjmuje” (PP XLVII, 337). Jezuita akcentowal szczegdlne znaczenie
ztaczenia wlasnego cierpienia z bélem Chrystusa oraz potrzebe ‘wydania si¢ na $mieré’ w
imi¢ Odkupiciela (PP XLVIL, 337).

W obydwu dziefach czytamy o potrzebie wspélcierpienia (compassio), rozpamigtywa-
nia (meditatio) i nasladowania meki Zbawicicla (imitatio). W Palmie panieriskiej zaakcen-
towana zostata wymowa rozpamietywania meki Paniskiej jako formy duchowej aktywnosci,
pomagajacej czlowickowi glebiej przezy¢ ‘identyfikowanie si¢’ ze Zbawicielem, takze na-
ktaniajacej do przemiany oraz refleksji o zbawieniu i odkupieniu. Wysocki wiernie poste-
powal za oryginalem, ale jak wiemy, w okresie kontrreformacji zainteresowanie tym typem
religijnosci bylo coraz silniejsze i lepiej umotywowane*.

W dziele Gradiego, podobnie jak w Palmie panienskiej Wysockiego, wazna role od-
grywala argumentacja czerpana z pism Ojcéw Ko$ciota i pisarzy starozytnosci chrzescijan-
skiej””. Pisarze z pierwszych wiekéw chrzescijaristwa byli wiarygodnymi swiadkami nauki
pierwotnego Kosciota. Ich jednomyslnos¢ odnosnie prawd wiary dowodzita, ze ta prawda
na pewno objawiona zostata przez Boga. W oryginale wystepuja nawiazania miedzy inny-
mi do takich autorytetéw, jak: ss. Agostino, Ambrogio, Basilio, Giovanni Grisostomo,

% “Santo Agostino conferma il medesimo di se stesso, dicendo ch’egli contra ogni tentatione
et contrarietd non trovo si perfetta medicina, ne si potente rimedio e come le piaghe di Giesu Chri-
sto” (T X, 40).

% Zob. m.in. Gérski 1986: 89-207; Wojtyska 1981: 61-79; Streciwilk 1981: 102-119; Korolko
2001: 43-57; Teusz 2002.

7 Szerzej na ten temat zob. Kaczor-Scheitler 2018: 125-142.
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Girolamo. U Wysockiego znajdujemy takie same odestania (m.in. do $wigtych Ambrozego,
Augustyna, Bazylego, Hieronima i Jana Chryzostoma)?*:

A Augustyn $w., méwiac o panieristwie: “Patrz pilno, prawi, aby$ przez pozadliwo$¢ i
kochanie, ktére w jednym mgnieniu oka przemija, nie stracila rzeczy takiej, kedrej nike
wiecéj pozyska¢ nie moze” (pp XI11, 64)%.

Basilio Gradi zamiescit rady, aby dziewica dbata o swe czyste mysli, a odrzucata blo-
to*°. Jezuita stowa Gradiego przettumaczyt prawie identycznie:

A $w. Bazyli méwi: “Nade wszytko potrzeba, zeby panna mysli swoje czyste i niepoka-
lane od wszelkiego blota i plugastwa z pilnodcia strzegta. Abowiem gdy bedzie dusza
czysta, cialo tez krom zmazy si¢ zachowa” (pp X11, 61).

W celu wywyzszenia stanu panieniskiego skontrastowano go z zywotem ludzi $wiec-
kich, zanurzonych “w plugawym i smrodliwym blocie” (PP V11, 22), ktdrzy nie zdaja sobie
sprawy, jak “zacna i pigkna” jest czysto$¢, pozyteczna duszy i cialu oraz przyjemna Bogu.

U obydwu autoréw znajdujemy identyczny poglad na temat réznic wystepujacych
migdzy stanem panieniskim a malzeniskim. Wysocki zestawienie (per contrario) stanu pa-
nienskiego z matzenskim wzmocnit autorytetem $w. Hieronima*'. Rozréznienie to zinten-
syfikowal odniesieniem do Biblii: “Lecz w stowiech apostolskich taka jest rézno$¢ miedzy
malzenistwem a paniefistwem, jaka jest miedzy niegrzeszeniem a dobrze czynieniem, mie-
dzy dobrym a lepszym” (PP XVIII, 117). Panna powinna szuka¢ sposobdw, jak si¢ podoba¢
Bogu. Jesli bytaby panna tylko z nazwy, a nie z uczynkéw, wéwczas miedzy nig a mezatka
nie byloby zadnej réznicy (PP X1, 59). Takie samo wzmocnienie wyst¢puje u Gradiego w
rozdziale dotyczacym dziewic i zon oraz réznic miedzy nimi wystepujacych. Benedyktyn
pisal, ze dziewica powinna mysle¢ z pilnoscia o sprawach Bozych, a we wszelkim dziataniu
podoba¢ si¢ Stwércy. Nie powinna mieszaé si¢ w prézne sprawy $wiata. Jesli bedzie dzie-

¥ Zob. np. pr 1v, 11 ($§w. Bazyli); P v, 17 ($w. Hieronim); pp xv1, 88-89 ($w. Bazyli, $w. Am-

brozy, $w. Jan Chryzostom); PP 1v, 11 ($w. Bazyli).

¥ W tekscie wloskim czytamy: “Et Santo Agostino parlando della verginita dice; Avertisci
ben, che con una concupiscenza e diletto, qual passa in un momento, non perdi la cosa irrecuperabi-
le, e la gratia e la bellezza dell’anima” (T X11, 5.4.).

# “Et San Basilio dice, sopra tutto bisogna, che la vergine custodisca i suoi pensieri casti e
mondi da ogni fango et lordura, perche essendo I’anima pura et casta, il corpo ancor senza macchia
et casto e puro si conserva” (T XII, 52-53).

1 “A taka jest r6znos¢ miedzy panienstwem a malzedstwem, powiada Jeronim Swiety, jaka
jest migdzy okiem prawym a lewym, migdzy zlotem a srebrem, miedzy pszenica a owsem, i owszem
taka jest r6zno$¢ miedzy nimi, jaka jest miedzy rajem ziemskim a tym $wiatem, i jaka miedzy nie-
bem a ziemia, poniewaz matzenistwo dla ziemie, panienistwo dla nieba jest postanowione. A to, co
malzenistwo sicje na ziemi, to paniefistwo zbiera i w spizarniach niebieskich chowa” (pp v1, 18).
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wica tylko z nazwy, a nie z czynéw i afektéw, wéwczas pomiedzy nig a zamezna nie bedzie
zadnej réznicy*.

9. [...] wszytkie jestescie powinne do zachowania trzech slubdw wedle wszelkiej Reguly i
Konstytucyj zakonnych” (xxx).

Zywot klasztorny jest wyborem drogi, ktéra nakazuje rezygnacje z wolnosci na rzecz
obowigzujacych w zakonie regut: postuszeristwa, czystosci i ubdstwa. Sluby zakonne po-
magaja w osiagnieciu celu, jakim jest doskonalenie duszy: “A na ten czas osobliwym oby-
czajem jest doskonale i zewszad mile Panu Bogu, kiedy jest $lubem wzmocnione” (PP xv,
81). Sprawiaja, ze czlowick cieszy si¢ wszelkimi dobrodziejstwami, ktére od Stwércy po-
chodza. Naruszenie ich jest sprzeciwieniem si¢ Jego lasce. W Palmie panieriskiej czytamy,
ze: “wszytkie trzy §luby zakonne jednako obowiazuja”: [...] postuszeristwo wedle Reguly,
ubdstwo w osobnosci i czystos¢ (PP XXVIIL, 189). Nalezy mieé poszanowanic dla regut
ustanowionych przez $wigtych, a potwierdzonych przez Kosciél. Podporzadkowanie si¢
ustawom w zakonie zapewni¢ moze wieczng chwale. Basilio Gradi uwydatnial powage wy-
petniania §lubéw zakonnych. Akceptujac regule danego zakonu, nalezy pozostawaé wier-
nym obowiazujacym zasadom, a w szczegdlnosci czystosci i ubdstwa®.

Postuszenstwo, bedace pierwszym stopniem pokory, wpisane zostalo w nauke $w. Be-
nedykta. Polegalo ono gléwnie na stuchaniu, “na nastawianiu ucha” (Holzherr 1988: 81-82),
bylo takze wyrazem catkowitego wyrzeczenia si¢ wlasnej woli i podporzadkowania si¢ Bogu.

Basilio Gradi pisal, ze reguly i styl Zycia podane zakonnikom i mniszkom zostaly prze-
kazane przez autorytety Kosciota, ktére czerpaly z tradycji ugruntowanej przez apostotéw
(T XXI1X, 167). Nauka plynaca od pierwszych chrzedcijan i teologéw wskazywala na po-
stuszenstwo, bedace wyrazem kazdego dobra, oraz niepostuszeristwo jako wynik kazdego
zta*+. Wysocki, postepujac za oryginatem, zaakcentowat rangg tego $lubu:

[...] bez postuszeristwa nie moze czlowick zy¢, a iz ono jest przyczyna wszytkiego dobre-
go, a niepostuszenstwo — wszytkiego zlego, iz tez tak bywaja zachowane insze dwa $luby,
jako si¢ zachowa ten pierwszy (PP XXIX, 201).

Wysocki eksponowal zacno$¢’ postuszeristwa (PP XX1X, 197). Podkreslal, ze jest ono
“przyczyna wszelkiego porzadku dobrego i postepku duchownego; i gdzie ono jest, tam

# “[...] pensar con diligenza alle cose del Signore, et questo deve esser il suo trattenimento, in
questo solo si deve occupare, et essere sollecita a dar opera et investigar come possa piacere, et farsi
grata al Signore: perche essendo signora et padrona, libera et assoluta, et non essendo spenta da al-
cuna cosa al mondo, ne all’opere mondane; se poi s’intrica nel mondo, et si avviluppa nelle attioni et
leggierezze mondane, fara vergine di nome, et non di opere ne di effetti; et cosi tra essa et la maritata
non vi sara differenza alcuna” (T x1, 50).

# “[...] 'Obedienza secondo la regola [...]” (T xxv1IL, 157).

# “[...] P'obedienza ¢ causa d’ogni bene, la disobedienza d’ogni male [...]” (T xx1X, 168).
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pokdj, tam milos¢ i prawie raj; [...] gdzie nie masz postuszenstwa, tam nie masz zadnego
porzadku” (PP XXIX, 200). Bez tej cnoty kazde przedsigwzigcie jest bezzasadne (“[...] bez
postuszenstwa nie mozemy zy¢ nie tylko w klasztorach, ale ani w zadnym towarzystwie, ale
ani w galerach abo na wojnie, daleko mniej w domu Bozym” (PP XXIX, 200).

Gradi przedstawiat sposoby i okoliczno$ci wypetniania prawdziwego postuszeristwa.
Podawal przyktady z Pisma Swictego, naktaniat do wypetniania zasad przetozonych. Zwra-
cal uwage na skutki wynikajace z braku postuszenistwa (grzech). Przypominal, ze znamieni-
tym przykladem wypelniania postuszeristwa jest Chrystus®. Pisal, ze doskonate postuszen-
stwo powigzaé nalezy z opisang w Ewangelii postawa Chrystusa, wyrazajacego synowska
zgode na wole Ojca i wyrzeczenie si¢ wlasnej*c.

Wysocki, tak jak Gradi, odnidst si¢ do postuszeristwa bohateréw biblijnych (Abrahama
i innych) oraz wzgledem przelozonych w klasztorach (pp xxx111, 240), ktérym nalezy oka-
za¢ che¢ dzialania zgodnie z ich wola. Jezuita powtérzyt za benedyktynem, ze przyktad takiej
postawy dat cztowickowi Chrystus, ktory zstapit z nieba, zeby wypetni¢ wolg Ojca (PP xxx11,
232). To synowskie postuszeristwo wobec Ojca powinno by¢ wzorem do nasladowania dla
o0s6b zakonnych. Wysocki zaznaczyl réwniez, ze Chrystus wzywa czlowieka, by nasladowat
Jego krzyz i dazyt ku doskonatosci (PP xxx11, 230). Postusznym bowiem byé¢, to “wlasnego si¢
chcenia zaprzed” (PP XXX, 226). W nasladowaniu Zbawiciela zawarte sa “wszytkie trzy rady
Ewangeliej: postuszeristwa jako principata, czystosci i ubdstwa” (PP XXX, 228).

Basilio Gradi w oparciu o zalozenia §w. Bernarda wymienit siedem pozioméw po-
stuszeristwa*’. Szymon Wysocki wiernie postgpowat za oryginalem. W kontekscie cnoty

#  “Di sopra s’¢ dimostrato 'obligo della obedienza religiosa, et quando contra essa si pecca,
et quando no: et perche non basta, secondo il Salmo, il non far male, ma bisogna far et operar bene,
perd sard buono a dimostrare, in che consiste la vera et [....] perfetta obedienza evangelica et religiosa,
della quale ci da I'essempio, et alla qual ¢’invita Christo, consiste nell’ubidir & Dio [...]” (T xxx111,
198).

#¢ “[...] il vero et perfetto modo dell’amorevole filial obedienza, qual mai ¢ diversa né contra-
ria al voler del padre [...]. Se possibil ¢, 6 padre, passi da me questo calice” (T XXX11, 193-194,).

¥ B. Gradi w Trattato della verginita et dello stato verginale pisal, ze pierwszy stopient ozna-
cza dobrowolne postuszeristwo wobec przetozonych i rezygnacje z whasnej woli (“Di questa vera et
perfetta religiosa obedienza, San Bernardo pone sette gradi: il primo de quali ¢, I'ubidire volontaria-
mente, secondo quello”; T XXX1V, 205). Drugi poziom odnosi si¢ do stéw proroka, keéry nawotywat
do prostoty i do reagowania na pierwsze skinienie (“semplicemente, et al primo cenno, come dice
il Profeta”; ibidem). Trzeci stopient wymaga wesolosci zewnetrznej i wewnetrznej (“[...] con hilarita
di volto, et con allegrezza di cuore”; ibidem, 206). Czlowick powinien, przeciwnie do zlej woli, pre-
zentowaé spokdj i méwié tadnym jezykiem (“non di mala voglia [...]; la serenitd della faccia, ¢ la dol-
cezza della lingua”; ibidem). Czwarty poziom, ukazujacy postawe Zacheusza, keéry predko zszedt
z drzewa, skfania do dzialania z szybkoscig (“[...] con velocita e speditamente, come fece Zacheo,
nello scender con prestezza dall’albero”; ibidem). Ponadto, dodane zostalo, ze czlowick powinien
by¢ gotowy do wykonywania polecent (“[...] lorecchie per intendere, le mani pronte per essequire, i
piedi apparecchiati al camino, [...] per conoscere et mandar ad effetto il volere et il precetto di chi
comanda” (ibidem). Piaty stopieti naklania do meznego dziatania i wzmocnienia serca (“Operate vi-
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postuszeristwa, powotal si¢ na siedem stopni zaprezentowanych przez $w. Bernarda (pp
XXXIV, 246), ktéry uwazal, ze musza one by¢ “zlaczone z miloscia [...] pod imieniem
milosci synowskiej” (ibidem, 250). Wedlug niego, postusznym trzeba: 1. sta¢ si¢ dobro-
wolnie; 2. na jedno skinienie (ibidem, 247); 3. “z weselem na twarzy i z radoscia na sercu
[...]. Abowiem ochotnego dawce Bog mituje. Jasnos¢ twarzy i stodkos¢ jezyka zdobig ba-
rzo postuszenstwo” (ibidem, 247-248); 4. “z predkoscia i ochotnie jako uczynit Zacheusz
[...]. Prawdziwie postuszny nie umie omieszkiwaé ani odktada¢, ucieka przed jutrzejszym
dniem, uprzedza rozkazanie starszego, ma otwarte uszy do stuchania, rece predkie do wy-
konania, nogi gotowe do chodzenia i wszytkiego si¢ zbiera na poznanie i wykonanie woli, i
rozkazania tego, kto rozkazuje” (ibidem, 248); 5. “mgznie wypelni¢ wszytko, co kfadzie na
nas postuszeristwo” (ibidem, 248); 6. pokornie; 7. wytrwale, nie ustawaé w drodze, wytrwaé
do konca (ibidem, 250).

Podkreslenia wymaga, ze zalecenia i porady zwiazane z postuszenistwem, czystoscia i
ubdstwem skierowane do zakonnic, zaréwno w oryginale, jak i przekladzie, sa wzgledem
siebie adekwatne, to znaczy przekazuja te same treéci, wskazowki, odniesienia do Pisma
Swigtego i argumentacji patrystyczne;j.

10. “Rozwazajcie w sercach waszych szczgscie onego mieszkania niebieskiego i osobliwg chwa-
te pannom madrym nagotowang” (xxv1)

Palma panieriska w przekladzie Szymona Wysockiego to dowdd na to, ze w dobie po-
trydenckiej wzrastalo zapotrzebowanie na “pisma o rzeczach niebieskich” (Borkowska 1996:
295-303). Dzielo przelozone zostalo przede wszystkim do uzytku zakonnego, uznawano je
za lekture duchowa dla wspdtsidstr badz dla uczennic, ktdre w owych czasach pobieraly na-
uki w klasztorach. Mogto takze stanowi¢ dla wiernych zbiér pouczen przeznaczonych do
wewnetrznego roztrzasania. O tym, ze Palma panieriska ukierunkowana byla na adresata,
$wiadcza zwroty do niego kierowane. Liczne wypowiedzi zawieraja zalecenia dotyczace spo-
sobéw wewnetrznego doskonalenia si¢, umozliwiajacych zblizenie si¢ do Boga:

Przeto w tak szlachetnym i doskonalym stanie zycia trwajcie z weselem, a za tak zacny
dar badZcie wdzigczne Panu i Onego z serca chwalcie, oddajac mu nieskonczone dzigki
(pp v, 19).

A przeto panny Bogu po$wiccone, wzbudzajcie si¢ tak jasnymi przyklady, tych praw-
dziwych i $wigtych panien, bierzcie przed si¢ te nauki, ¢wiczcie si¢ w takich cnotach,
potwierdzajcie si¢ tak meznymi i znamienitymi sprawami, gardZcie rzeczami przemija-
jacymi, ziemskimi i cielesnymi, abyscie si¢ staly godne dostapi¢ wiecznych, statecznych

rilmente, et confortisi il vostro cuore” (ibidem, 207). Szésty poziom wymaga pokory i dobroci oraz
uznania siebie za stuge (“[...] il buono et humil obediente, interiormente giudichi et esteriormen-
te dica, d’essere [servo inutile [...]"; ibidem). Siddmy stopient zaleca wytrwalo$é¢ w postuszenstwie
(“[...] il perevare nella obedienza”; ibidem).
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i niebieskich, a juz wigcéj nie zalujcie, zescie $lub Bogu uczynily, ale raczej weselcie si¢ i
radujcie si¢, oddajac ustawiczne dzigki Panu, iz tego uczyni¢ nie mozecie, co gdybyscie
dobrze uczyni¢ mogly (PP xX111, 162-163).

Starajcie si¢ ze wszytka sila wasza o przyjazn i towarzystwo z waszym milym niebieskim
Oblubienicem. Rozmawiajcie z Nim we dnie i w nocy, przypatrujcie si¢ Mu pilno i jako
nawigcéj mozecie, kochajcie si¢ w Nim i nasycajcie sie, pki jeno cheecie w przypatrowa-
niu Jego Boskiej twarzy [...] (PP XXXVI, 272-273).

Obaj duchowni, zaréwno twérca oryginatu, jak i thumacz, naktaniali zakonnice do ak-
tywnosci w kierunku dobra, gdyz tylko wtedy mozna przypodoba¢ si¢ Bogu. Uswiadamiali
wymowe profesji oraz stuzby Bogu. Szczesliwa jest bowiem dusza, ktora potrafi cieszy¢ sie
z poznania Boga i obcowania z Nim oraz umie ‘zakosztowa¢’ duchowej radosci. Naswie-
tlajac skutki wynikajace z popelniania grzechéw, zachgcali zakonnice do pielegnowania
cnét, umozliwiajacych zbawienie. Obydwaj zwrécili uwage na najwazniejszy aspeke stanu
panieriskiego — mozliwo$¢ osiagniecia zywota wiecznego. Odnoszac si¢ do Objawienia $w.
Jana, unaocznili, za pomoca metaforycznego obrazowania, pickno owej przestrzeni oraz
“duchowa rozkosz” 0s6b zakonnych i wewngtrzny spokdj, wynikajace z do$wiadczania sfe-
ry sacrum. U Wysockiego czytamy:

O, co to za zabawy i co za osobne krotofile mie¢ beda panny w onej Boskiej chwale. [...]
O, jako fortunne i nader szczgsliwe beda te panny, ktdre w spolecznosdci i w towarzystwie
tych przedniejszych niebieskich kantorzyszek beda policzone (Pp XL1V, 318).

Beda $piewad i tym si¢ bez przestanku bawi¢, imie i chwale Barankowa wychwalajac, a
przeobfita pocieche i niewypowiedziang rozkosz i kochanie, ktére czué beda w tym $pie-
waniu [...], i tak zawsze bedg wykrzyka¢, i beda petni radosci i wesela, keére nigdy smaku
i stodkosci nie utraci. Abowiem szczgsécie i chwata blogostawionych nigdy nie zwietrzeje,
ale ten smak i ucieche, kt6ra miata na poczatku, zawsze bez korica w niej trwaé bedzie

(ibidem, 319).

Przedstawiona wizja “osobliwej chwaly i pociechy”, jakiej doswiadczg panny w nie-
bie, miala za zadanie przekaza¢, w sposéb dostepny ludzkiemu rozumowi, faskawo$¢ Boga
gotujacego dla nich wieczng nagrode. Z przytoczonych fragmentéw wyplywato przeko-
nanie o pigknie tego miejsca, ktére dla oséb zakonnych powinno staé si¢ przedmiotem
ich tesknot oraz ostatecznym celem ziemskiej peregrynacji. Przywolane wyobrazenia raju,
“wiecznej radosci’, dajacej sposobnosé obcowania z Bogiem oraz poczucie, ze si¢ juz nicze-
go wiecej nie pragnie, to argumenty przemawiajace za tym, ze panienistwo jest droga do
$wictosci. Pannom bowiem zamiast “przemijajacych rozkoszy i pieszczot cielesnych, i dobr
doczesnych, [obiecane s3 — K.K.-s.] niesmiertelno$¢ dusze i ciala [...], szczgécie wieczne,
rados¢ i wesele niewyslowione, zazywanie i rozkoszowanie niewypowiedziane niebieskich
i wiecznych débr i zywot wieczny” (PP VIIL, 31).
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11.  Podsumowanie

Przedmiotem artykutu byta prezentacja ideatu doskonatoéci zakonnej, zaprojekeo-
wanego w Palmie panieriskiej przez Szymona Wysockiego, ktéry dokonat thumaczenia
Trattato della verginita et dello stato verginale Basilia Gradiego. Polska wersj¢ wloskiego
dzieta uzna¢ nalezy za przektad, do ktérego wprowadzone zostaly drobne redakeyjne
modyfikacje. Jezuita zastosowat ekwiwalencje formalna. Czesto staral si¢ traktowad tekst
‘dostownie’, przektadat stowo po stowie, dostosowujac zdania do jezyka docelowego.
Uzyte przez niego wyrazy mialy funkcj¢ odpowiednikéw i znajdowaly si¢ w takiej same;j
kolejnosci, jak w oryginale.

Obydwa dziela, ze wzgledu na wage tematu, napisane zostaly stylem podniostym.
Trattato della verginita zawiera arachaizmy, posiada takze leksyke i zwroty taciriskie. Autor
oryginatu przed podjeciem si¢ pisania dzieta uczyt si¢ gléwnie greki. W zwigzku z nauka-
mi pobieranymi u biskupa Crisostoma Calvino mozna doszukiwacé si¢ w traktacie wplywu
jezykow klasycznych.

Palma panieriska pozbawiona jest zwrotdw i wyrazen lacinskich. Wysocki, przektada-
jac Trattato na jezyk polski, zrezygnowat z oryginalnej stylistyki, wykorzystat za$ polszczy-
zng jemu samemu bliska. Dostosowal tekst do odbiorcéw jemu wspélczesnych. Zalezato
mu z pewnoscia na tym, by mogli oni poprawnie przeczytad, zrozumied i zinterpretowaé
tekst docelowy.

W okresie potrydenckim, zwlaszcza w 2. potowie Xv1w. i na poczatku w. xv11, pozycja
jezyka wloskiego w Polsce wciaz byta nickwestionowana, o czym Wysocki wiedzial. Jezyk
ten znali nie tylko polscy krélowie (co najmniej od czaséw Bony), ale takze magnaci i du-
chowni odbywajacy studia w Italii. Jak juz wspomniano, sam ttumacz w 1569 roku wyjechat
do Rzymu, aby wstapi¢ do Towarzystwa Jezusowego, ktore jeszcze w Polsce nie powstato.
Wysocki, majac $wiadomos¢ tego, ze jego przektad mégt by¢ czytany przez ludzi znajacych
jezyk wloski, staral si¢ ttumaczy¢ wiernie, biorac pod uwage fake, ze kto§ poréwna tekst z
oryginatem. Z pewnoscia tez zdawat sobie sprawe, ze jego praca, dzicki temu, ze zostala prze-
lozona na jezyk polski, dotrze do szerszego grona odbiorcéw. Palma panieriska mogla by¢
przeznaczona dla odbiorczyn, ktére nie znaly jezyka wloskiego.

Zaréwno tlumaczowi, jak i twércy oryginatu przyswiecaly zapewne intencje dydak-
tyczne. Dokonany przez autoréw wybdr adresatek miat z pewnoscig zasadnicze znaczenie
w kontekscie motywacji i projektowanej funkeji utworu. Adresatka dedykacji Gradiego —
Margherita Farnese zostata zmuszona do wybrania stanu zakonnego, dla Barbary Firlejow-
ny byl to, jak wida¢, autentyczny wybér. Zmiana adresatki dedykacji zmienita tez kontekst
historyczny i spoteczny Palmy panienskiej. U Wysockiego nie pojawit si¢ negatywny aspekt
‘pocieszania’ w stosunku do ‘malmonacate’, a pochwala panienistwa zostala przedstawiona
wylacznie w $wietle pozytywnym jako wolny wybér. W polskiej rzeczywistosci bowiem nie
zaznaczal si¢ tak drastycznie problem osadzania w klasztorach wbrew woli.

Cho¢ w czasach potrydenckich powstawaly na gruncie polskim dzieta zawierajace wy-
tyczne, jak zy¢, by osiagnaé doskonatos¢, Wysockiemu z pewnoscia takze zalezato na wska-
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zaniu polskiemu odbiorcy (zwlaszcza z zeniskiego $rodowiska klasztornego) zalecert w tym
zakresie. Zaprezentowany w Palmie panieriskiej model, ktdry w duzym stopniu opierat si¢ na
tradydji biblijnej oraz patrystycznej, byt zapewne wyrazem udziatu obydwu zakonéw (bene-
dykeyniskiego i jezuickiego) w ksztaltowaniu monastycznej duchowosci potrydenckiej.
Benedyktyna i jezuitg, pomimo innych do$wiadczen formacyjnych, przynaleznosci
do zakonéw o odmiennych duchowosciach i regule, cechowata przynalezno$¢ do tego
samego kregu konfesyjnego. Jezuita by¢ moze chcial udowodnié, ze ideal doskonatosci
zakonnej zaprojektowany przez dalmacko-wloskiego benedyktyna mozna adaptowa¢ na

grunt polski.
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Abstract

Katarzyna Kaczor-Scheitler
The Ideal of Virginity in the Post-Tridentine Monastic Life Using the Example of the Maiden’s Palm
(Palma panieniska, 7607) by Szymon Wysocki

The subject of the article is the issue of virginity and the broader post-Tridentine spirituality
using the example of the Maiden’s Palm or the Dissertation on Virginhood (Palma panieriska albo
rozprawa o stanie dziewiczym, Kalisz 1607) by Szymon Wysocki, who translated the Italian work
Trattato della verginita et dello stato verginale (Rome 1584) by Basili Gradi, introducing only minor
editorial modifications. Attention is focused on the ideals and instructions contained in the Polish
translation and its place and role in the panorama of 17%*-century didactic works devoted to spiritu-
ality. The article shows what role Wysocki’s Polish translation could have played in monastic life and
in the field of 17%-century literature. It also reveals what kind of translator Szymon Wysocki was,
who did not belong to auctores unius libri and translated about 30 works into Polish. The reflec-
tion also covers the place of Maiden’s Palm (Palma panierska) among other Old Polish translations.
Perhaps its appearance resulted in the creation of similar didactic treatises intended for consecrated
persons. The ideal of religious perfection presented in the Maidenly Palm, which was largely based
on the biblical and patristic tradition, was certainly an expression of the participation of both Ben-
edictine and Jesuit orders in the shaping of post-Tridentine spirituality.

Keywords

Maidenly Palm; Trattato della Verginitd; Treatise on Virginity; Szymon Wysocki; Basilio
Gradi; Original versus Translation; Post-Tridentine Ideal of Monastic Life.



