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Tradurre i lemmi russi appartenenti al lessico
agiografico slavo ecclesiastico.
Difficolta e proposte*

1. Introduzione

Il presente studio analizza alcuni lemmi russi appartenenti al lessico agiografico slavo-
ecclesiastico, allo scopo di illustrare le difficolta della loro comprensione e mediazione in
lingua italiana.

Il lessico religioso e filosofico-teologico, che comprende anche i termini in uso nell’a-
giografia, costituisce una parte fondamentale dello stile funzionale della lingua che va sotto
il nome di ‘linguaggio della cultura™. Studiato a partire dalla seconda meta del XX secolo,
tale linguaggio rimane oggi uno degli argomenti di maggiore interesse in ambito linguistico,
come dimostra il progetto sul Lessico Intellettuale Europeo, promosso dall’Istituto del Lessi-
co Intellettuale Europeo ¢ Storia delle Idee (ILIESI) del Consiglio Nazionale delle Ricerche.
L’indagine ribadisce il ruolo fondamentale svolto dal lessico religioso e filosofico-teologico
nella formazione delle categorie di pensiero e di espressione del vecchio continente, nonché
nello sviluppo delle lingue letterarie europee®. Notiamo con piacere che tra gli idiomi con-
siderati nel progetto trova spazio anche il russo, affidato all’analisi di M. Valcastelli (2008).

Sulla scia delle analisi strutturaliste e della linguistica sistemica funzionale?, anche in
Russia i linguisti hanno iniziato ad occuparsi del lessico intellettuale in generale e di quello

* Il presente lavoro ¢ stato realizzato grazie al sostegno della Facolta di Lingue e Letterature

Straniere dell’ Universita Gabriele D’Annunzio di Chieti-Pescara (Fondi FARS, ex 60 %, esercizio
2012, per il progetto La traduzione russo-italiano del testo specialistico di argomento culturale. Com-

petenze e metodo).

1 Lariflessione sugli stili funzionali della lingua nasce sulla scia delle analisi strutturaliste, in

seno alla corrente della linguistica ‘sistemico-funzionale’ (cf.: Halliday 1973, 1985). Essa analizza,
insieme alle varietd diatopiche della lingua, quelle diafasiche ¢ diamesiche, che ne definiscono cioe
le differenze d’uso in relazione al context of situation e alle relazioni tra i partecipanti allo scambio
linguistico.

> Per informazioni cf. www.iliesi.cnr.it.

3 Si veda la monografia curata da T.G. Vinokur e D.M. Smelev (1968), Razvitie funkcio-
nal’nych stilej sovremennogo russkogo jazyka (“Lo sviluppo degli stili funzionali della lingua russa
moderna”), che pud essere considerata la prima messa a punto sistematica dell’argomento (di poco

precedenti i volumi a cura di E.A. Zemskaja, D.N. Smelev 1965, 1966a, 1966b, sui mutamenti del-

la lingua russa nella prima meta del XX secolo). Nel panorama delle opere successive, acquistano
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religioso e filosofico-teologico in particolare. Nella miscellanea sulla storia della lingua rus-
sa apparsa in traduzione italiana nel 1995 (Kazatkin, Krysin, Zivov 1995: 175), parlando
degli stili funzionali, L. Krysin notava che il linguaggio filosofico-religioso, alla stregua
della lingua della predicazione, aveva iniziato ad essere studiato quale varietd funzionale
autonoma della lingua letteraria dotta negli anni novanta del XX secolo, dopo essere stato
ignorato durante il periodo sovietico, per ovvie ragioni legate al carattere confessionale
del linguaggio teologico-religioso, nonché al contenuto ideologico del lessico filosofico
(Emel’janova 2000). Da parte sua, K.A. Timofeev (2001), in un articolo sul lessico religio-
so quale espressione della visione cristiana del mondo, ricostruisce I'etimologia di parole
come religija, vera, cerkov; duch, fondamentali nell’elaborazione del pensiero religioso mo-
noteista, ne analizza gli sviluppi semantici in prospettiva diacronica ¢, infine, ne commenta
la funzione analogico-simbolica in ambito religioso. In tempi pili recenti, alcuni sociolin-
guisti (cf. Panin 2004, Musorin 2011) sono tornati a prendere in esame la lingua religiosa,
trattando tale varieta linguistica alla stregua di una vera e propria “lingua a sé stante” (jazyk
otdel’nyj — Musorin 2011: 1), per le sue caratteristiche e per i rapporti da essa intrattenuti
con la lingua standard di riferimento, sia in prospettiva sincronica, che diacronica.

La corretta comprensione del discorso espresso attraverso il linguaggio della cultura
richiede conoscenze adeguate di carattere filologico, etimologico e di storia della lingua,
nonché la capacita di orientarsi in maniera adeguata nei campi della storia civile ed eccle-
siastica della Rus’ e della Russia, bagaglio imprescindibile per chi voglia cimentarsi con la
traduzione di simile produzione letteraria.

Nel saggio Riflessioni per un lessico religioso e filosofico-teologico russo-italiano M. Garza-
niti (2011) afferma che “nella diffusione della cultura russa in Italia occupano un ruolo im-
portante le traduzioni di opere filosofico-teologiche” e auspica, con ampia argomentazione,
la costituzione di un gruppo di studiosi impegnati nella compilazione di un lessico russo-ita-
liano atto allo scopo. L’opportunita di un simile progetto ¢ suggerita in particolare dall’assen-
za di lessici e dizionari in lingua italiana specifici per I'ambito religioso e filosofico-teologico.
Ci6 comportala necessita di rivolgersi a dizionari generalisti che non sempre offrono soluzio-
ni soddisfacenti, oppure a supporti monolingui redatti in idiomi diversi dall’italiano, in par-
ticolare in francese (cf. Roty 1983; Castaing 1993), inglese (Azarov 2002; Ermolovi¢ 2004),
tedesco (Aleksandrova 1996); oppure a lessici bilingui quali il piccolo dizionario latino-russo
di S. Tyszkiewicz (Tyskevi¢ 1954), o quello russo-polacco curato da R. Lewicki (2002)*.

particolare rilievo per la nostra indagine alcuni saggi L. Krysin. Nel 1992, nell’articolo O perspekti-
vach sociolinguisticeskich issledovanij v rusistike (“Sulle prospettive sociolinguistiche nella russistica”)
I'autore indicava quale nuova pista di ricerca 'analisi della prassi linguistica di determinati gruppi
sociali (cf. Krysin 1989a, 1989b). Nel 2001 - rifacendosi al concetto di “ritratto sociolinguistico”
(sociolingvisticeskij portret, cf. Nikolaeva 1991) — Krysin pubblicd un saggio dedicarto al “ritratto lin-
guistico” (recevoj portret) di un appartenente all'inzelligencija russa (Krysin 2001), nel quale trovano
spazio alcune riflessioni sull’uso del lessico intellettuale russo in epoca moderna.

* Per maggiori dettagli in proposito cf.: Garzaniti 2011: 64-65.
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L’auspicio della redazione di un lessico bilingue dei lemmi religiosi e filosofico-teolo-
gici ¢ condivisibile, ma obiettivamente realizzabile solo in tempi lunghi. Ci sembra oppor-
tuno, per il momento, iniziare ad analizzare alcuni lessemi, in particolare quelli ricorrenti
in speciﬁci generi letterari, sia per ricostruirne origini, semantica e uso, sia per commentar-
ne le possibili rese traduttive.

Sulla base delle nostre esperienze di traduzione’® proponiamo di seguito un’indagine
condotta su alcuni lemmi frequentemente utilizzati nel lessico agiografico.

2. Corpus terminologico e metodo di analisi

Nei testi raccolti nel catalogo della recente mostra I Christo (cf. nota 6), troviamo
alcuni lessemi che meritano un commento, onde essere adeguatamente interpretati e tra-
dotti. Si tratta di lemmi che gia occorrevano nelle opere agiografiche slavo-ecclesiastiche di
redazione orientale composte tra il XII e il XVII secolo. Come tali sono entrati nella pro-
duzione scritta relativa ad ambiti scientifici diversi, quali la letteratura, la storia dell’arte,
I'iconografia. In questa sede ne prenderemo in esame quattro: tre aggettivi che, sostantiva-
ti, denotano altrettante tipologie di santita, vale a dire prepodobnyj, jurodivyj e pravednyj;
il sostantivo podvig.

Per ciascuno dei termini scelti forniremo un’analisi lessicografica, indagandone anzi-
tutto il significato sulla base delle voci dei dizionari della lingua russa moderna (BTS ecc.)
nonché dello slavo antico e dello slavo ecclesiastico (SSS, SjasS, PCS, ecc.). In base all’inte-
resse delle singole voci, I'analisi fara di volta in volta riferimento alle spiegazioni contenute
nel lessico di V. Dal; nel dizionario in quattro volumi dell’Accademia delle Scienze di Mo-
sca (MAS), oppure nel Polnyj Pravoslavnyj Bogoslovskij Enciklopediceskij Slovar’ (PPBES).
Segue un commento sull’uso della parola nei testi di argomento culturale, infine compaio-
no delle proposte di traduzione in lingua italiana.

I lemmi qui selezionati non sono analizzati nella letteratura cui si ¢ fatto riferimento
in apertura, poiché diversi sono I'intento e la prospettiva d’analisi degli autori: Emel’ja-
nova limita la propria indagine alle voci del lessico ‘ecclesiastico’ (cerkovnyj) presenti nel
Piccolo dizionario dellAccademia, che non include i lessemi da noi considerati, catalogati
sotto altre categorie, ad esempio come lemmi del lessico ‘religioso’ (religioznyj). Timofeev,
invece, analizza concetti-chiave comuni alle religioni monoteiste ¢ non termini particolari
dell’una o dell’altra tradizione. Le analisi di Panin ¢ Musorin, infine, non si propongono
la descrizione di singoli termini, bensi I’analisi del linguaggio religioso nel suo insieme ¢

5> Cf. Ferro 2005a, 2005b, 2005¢, Ferro 2006. Chi scrive ha collaborato, inoltre, alla rea-
lizzazione del catalogo del progetto bilaterale Iz Christo — Vo Christe (Firenze-Mosca, 19.12.2011-
19.03.2012), che ha portato nel capoluogo toscano tre pregiate icone, esposte alla venerazione dei
fedeli nel Battistero del Duomo: I'immagine dell’Ascensione della Cattedrale della Dormizione
di Vladimir, opera di Andrej Rublev (XIV-XV sec.), I'efhgie della Madre di Dio Odighitria della
Chiesa di san Nicola a Pskov (fine XIII-inizio XIV sec.), ¢ la Crocifissione dipinta da Dionisij per il
monastero di san Paolo ad Obnora (inizio XV sec.) - In Christo 2011.
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dei suoi rapporti con la lingua standard. Vale la pena di sottolineare, poi, che il dizionario
etimologico della lingua russa curato da M. Vasmer (REW) contiene solo le voci jurodivy;
¢ pravednyj (s.v. pravda 111), tra le quattro da noi trattate.

3. Analisi
3.1. Prepodobnyj

Il Grande Dizionario della Lingua Russa (BTS) spiega tale aggettivo come segue: “Per
i cristiani: definizione che viene di solito apposta al nome dei monaci e degli asceti venerati
come santi graditi a Dio, giusti. [...] Ironico: di persona che suscita irritazione, astio [...].
Al plurale sta per Giusti, santi”.

Rifacendosi all’accezione moderna del termine il traduttore viene dunque messo sulla
buona strada per comprendere che I’aggettivo denota un gruppo particolare di persone
distintesi per la loro santita. Il dizionario bilingue curato da V. Kovalév indica che si tratta
di una parola in uso nel gergo ecclesiastico e propone come unica traduzione “beato”

Entrambe le soluzioni proposte sono accettabili, ma imprecise: nel primo caso il
lemma viene assimilato a svjatoj (“santo”), nel secondo si lascia intendere che prepodobnyj
altro non ¢ che un sinonimo di blazennyj (“beato”). Sard dunque opportuno rivolgersi
ai dizionari che fissano le accezioni antiche del lessema, per approfondirne il significato
originario.

Nel dizionario curato da R.M. Cejtlin (SSS), I'aggettivo viene riportato secondo
lortografia antica, nella forma npbnopo6srs. Il significato del termine ¢ presentato at-
traverso i possibili corrispettivi greco, russo moderno e ceco: éatog, 6a10TaTog, Belog, dytog,
npenopobHsi, svaty, spravedlivy. %ale aggettivo sostantivato, il termine equivale a: 6
80106, IPErOAOOHBII, CBATOM, svétec.

Nel lessico del paleoslavo (SjaS) la voce npbrnoao6sus ¢ spiegata con l'aiuto di di-
verse lingue, nell’ordine ceco, russo, tedesco, greco e latino: svaty, spravedlivy; cesroii,
npaseaHbIIL, npenopobusiii; heilig, gerecht; datog, éxhextog, dxaxog; sanctus, rectus, justus,
purus. Il dizionario in questione precisa che, come titolo ecclesiastico attribuito ai santi,
il termine equivale a: svaty; csroit, npenoao6usiit; heiligs 8o1og, dodtatog, Oelog, dytog,
6 &v dytog, sanctus (homo), sanctissimus, divinus. Infine, si legge che 'aggettivo pud assu-
mere le seguenti accezioni: ctihodny, dustojny; 6aarouecTussiii, AoocToiinbii; chrwiirdig,
hochwiirdig; - o106 , 6o16TarTog; venerandus, divinus, religiosissimus.

Nel lessico dello slavo-ecclesiastico di G. D’ja¢enko (PCS), troviamo una spiegazione
discorsiva del lemma nella quale si chiarisce che la definizione di prepodobnyj si attaglia
a due particolari tipologie di santita: a. alcuni santi della tradizione cristiana, che per la
remissione dei propri peccati e per raggiungere la perfezione della somiglianza con Dio si

¢ BTS, s.u. prepodobnyj: “y xpuctuan: ompeaeacHue npubabaseMoe O6BMHO K HMEHAM
y

MOHAXOB M ITyCTBIHHHUKOB, INOYHTAIOMINXCSA CBATHIMU YTOAHHKAMH, ITPaBCAHHKAMH. () H;DOHO
YCAOBCKC, BhISBIBAIOIICM PA3APAXKCHUC, HCIIPUSA3HD. () MH. HPaBCAHI/IKI/I, CBATHIE .
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consacrano alla stretta osservanza dei comandamenti di Cristo, in solitudine o rimanendo
nel mondo; b. santi e sante che scelgono la via della vita eremitica o monastica, ecc’.

I dizionari del paleoslavo e dello slavo-ecclesiastico, dunque, non lasciano dubbi sul
fatto che il termine prepodobnyj, in particolare in qualita di aggettivo sostantivato, possa
essere tradotto con I'italiano “santo”, equivalente di &yto, sanctus, heilig, svaty. Tuttavia,
la presenza del sostantivo russo svjatoj, segnalato in SSS e SjaS, lascia aperto un interroga-
tivo sulla corrispondenza semantica dei due lemmi, se si considera che la sopravvivenza dei
sinonimi in una lingua ¢ generalmente motivata da differenti sfumature di significato che i
termini possono assumere nei rispettivi contesti d’uso.

L’esegesi del lessema proposta da D’jacenko risulta, a questo proposito, molto elo-
quente, poiché esplicita il riferimento al concetto biblico di “somiglianza” contenuto nella
parola in oggetto. Prepodobnyj ha infatti la stessa radice del sostantivo podobie (“somiglian-
za”), alla quale, oltre al suffisso e alla desinenza aggettivali, si aggiunge il prefisso accrescitivo
pre- che sta per “molto”. Letteralmente, il termine vale “molto somigliante” Tale notazione
¢ ben presente nel TSZVJa di V. Dal, che offre, infatti, come prima spiegazione del lem-
ma proprio quella di “molto somigliante, analogo, simile a” (“BecbMa moA0GHBIA, cxoxHil,
noxoxuii Ha 4t0”) e precisa inoltre che il termine si riferisce a “colui che ha raggiunto l'o-
nore della somiglianza, monaco, talvolta sacerdote” (“xomy ycBoen moder npenoao6us,
MOHax, nHorAa cesmeHHuK ). Curioso il fatto che si sia persa nei lessici pili recenti.

Il concetto di somiglianza, inteso nel suo riferirsi al versetto biblico “a immagine e
somiglianza di Dio” (Gz 1, 26), e all"“essere immagine di Dio” del libro della Sapienza (Sap
2, 33), ¢ un elemento fondante della spiritualita dell’Oriente cristiano, che determina la
comprensione della vita di fede come progressione, cammino, ascesa dall’immagine (digni-
td che 'uomo riceve gratuitamente all’atto della creazione) verso la somiglianza con Dio,
verso la deificazione (Spidlik 1985: 47-54; Ferro 2010: 99-104). Tale prospettiva determi-
na la considerazione della sequela Christi piu simile alla vita condotta da Cristo stesso; di
conseguenza, i monaci della Chiesa ortodossa russa che raggiungono I'onore degli altari
vengono definiti “molto somiglianti’, prepodobnye.

Il termine, come si ¢ visto, corrisponde al greco éatog (“simile”), che nella tradizione
orientale assume una valenza profondissima, sin dalle origini del Cristianesimo, nell’esegesi

7 PCS, sv.: “TlpemopO6HBIMH Ha3hIBaeTCs OCOGBIH AMKD CBATBIXD YTOAHHKOBD HO-

BOro saBbra, KoTOphle AAS 00y3AaHiA cBOMXD TPHXOBHBIXD HAKAOHHOCTEH M AASl AYXOBHO-
IO yCOBEpPUICHCTBOBaHisL Bb ceOb 06pasa u nodobis boxyis nocesmawoTs cebst cmpoycatiugesy
ucnoanenin 3anosndu Xpucmosos, nosein6anues mnms, uie Xpucmosv. cymo, pacnimy nioms
CBOK) CO CIMPACTIOMIL 1 NOXOTbMUL, YMEPTIEUMD YObl, 04 HE YAPCTNEYEMD ZPIXT 65 MEPIMBEHHOMS HA-
wems mmars. OAHH N8B STUXD HOABIKHHKOBb, 0COOCHHO B IIepBbIc BbKa XPUCTIaHCTBa, HE YAAAS-
SICh OTH OOLIECTBA Ch IIPOYNMHU AIOABMU, KHAH Bb TOPOAAXD H CCACHIAXD, HE OCTABASIAH U 00s13aH-
HOCTEH CBOETO 3BaHis, CBBTCKOE A OHO HAH AYXOBHOE, APYTi€ XK€, XOTS H HE YAAASIAMCD Bb ITyCTHIHH
M MOHACTBIPH, HO AOOPOBOABHO CMUPSIAH cc0sT HUIIETOKO U YHIDKCHIEMD | ... [IpenodoGunimu e Ha-
3BIBAIOTCS BCh YTOAHUKH U yTOAHHIIBI BOKist, Bb yAaACHIN OTB Mipa MOABH3aBILieCs B ITyCTHIHAXD,
MOHacThIpsixb 1 1pod.” (corsivo delloriginale).
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di Genesi 1,26-27 e nella distinzione dei concetti di ‘immagine’ e ‘somiglianza; fortemente
incentrati su una concezione cristologica. Come spiega T. Spidlik, in ebraico le due paro-
le (¢¢lem e demiith) sono prossime per significato e il loro accostamento vale “immagine
somigliante”. Nel passaggio al greco il traduttore ne fa un’espressione coordinata “a nostra
immagine e somiglianza’, introducendo le parole eikon e homoiosis. Al tempo — prosegue
Spidlik — eikon poteva significare una partecipazione in modo sensibile, mentre homoiosis
indicava la somiglianza spirituale perfetta a cui 'uomo deve tendere (Spidlik 1985: 50)°.

La traduzione corrente del termine, quale definizione della corrispondente tipologia
di santitd, ¢ “santo monaco’, ad indicare una persona consacrata. Talvolta, specie nella let-
teratura non strettamente scientifica, ¢ possibile rinvenire I’aggettivo “venerabile” che, pur
non essendo sbagliato (si veda anche il terzo significato registrato in SjaS), lascia del tutto
in ombra il significato etimologico del termine slavo.

La questione, che potrebbe apparire oziosa, assume un peso rilevante se si considera
che i riferimenti biblici e patristici rappresentano una caratteristica peculiare della topica
agiografica. La predilezione per prepodobnyj in luogo di svjatoj monach ¢ a nostro avviso da
ascrivere proprio a tale caratteristica del genere agiografico, risultando cosi distintiva di una
determinata tipologia testuale. Inoltre, I'esistenza nella tradizione della Chiesa ortodossa
russa di un termine specifico per definire i monaci santi ¢ indicativa della rilevanza assunta
dal monachesimo nella tradizione cristiana orientale, a differenza dell’Occidente, in cui nel
complesso il clero secolare riveste un ruolo primario.

3.2. Jurodivyj

Nel caso di jurodivyj la spiegazione del termine offerta dal dizionario bilingue risulta
fuorviante. Kovalév, infatti, lo traduce come “mentecatto, imbecille” in funzione aggetti-
vale, e “pazzo, chiaroveggente” in funzione sostantivata, tacendo sostanzialmente il riferi-
mento all’occorrenza del termine nel lessico religioso.

Tra i dizionari monolingui, quello di Dal esplicita invece un’accezione specifica del
lemma nel lessico ecclesiastico, laddove spiega che “la chiesa riconosce i folli per Cristo, che
prendono su di sé 'umile maschera della santa follia™. Il dizionario dell’Accademia delle
Scienze (MAS), fissa come seconda accezione del termine quella di “asceta folle, o che si
dimostra tale, e che possiede, secondo 'opinione dei fedeli, il dono della profezia™®.

8 1l termine viene ripreso nelle discussioni sulla natura di Cristo dei primi concili, che defi-

nirono “consustanziale” (om00sios) e non “simile (non uguale) per sostanza” (omoioiisios) la natura
di Padre ¢ Figlio nella Trinitd. Tale concetto ¢ divenuto oggetto di approfondimento del pensiero
teologico e filosofico russo moderno da parte di ben noti scrittori e pensatori, a cominciare da P.

Florenskij (1914, 1922).

?  TSZVJa, s.v.: “lepkoBb ke TIPU3HAET U IOPOAUBBIX XPUCTA PAAH, IPUHSBIIAX HA cebs

CMUPCHHYIO AUYHHY IOPOACTBR .
10" MAS, s.0.: “acker-6esymer; MAM TPHHABIIMIT BUA Ge3yMIia, 06AAAAIOIHMIA, IO MHEHHMIO pe-

AUTHOSHBIX AIOACH, AAPOM IIPOPUIIAHHS .
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Il BTS commenta separatamente jurodivyj -aja- oe aggettivo, da jurodivyj -ogo so-
stantivo. Nel primo caso, il dizionario riporta esclusivamente il significato proprio del
termine, ovvero quello di “bizzarro, demente, insano” (“aypaxoBarblii, moMeIaHHBI,
HeHopMaabHbIA); nel caso del sostantivo, invece, viene specificato che presso i cristiani
ortodossi il termine indica la scelta di un particolare stile di vita, tipico di persona “priva
del comune buon senso, ma avente il dono della profezia” (“anmenHbrit sapasoro yma, Ho
o6aasaromuit Aapom npopunanus’ ). Ritengo che la suddivisione in due voci in questo caso
sia di intralcio al lettore che potrebbe non accorgersi della seconda occorrenza del termine,
venendo cosi deviato dalla corretta comprensione della parola. L’indicazione, contenuta
talvolta nei dizionari dello slavo, della doppia funzione di aggettivo e di aggettivo sostanti-
vato svolta dal lemma, risultata pit eloquente.

Analizziamo allora le voci dei dizionari del paleoslavo e dello slavo-ecclesiastico:

Cejtlin (SSS) illustra il termine fornendo le seguenti corrispondenze: pwpéc,
HepasyMHBIH, TAYIIbII, TAyIIeL, Aypak; poSetily; hlupdk.

Il dizionario praghese (SjaS) riporta due significati dell’aggettivo, e precisamente:

1. posetily, hloupy, bldhovy; Hepasymustit, raymsrii, 6eaymubtit; toricht, dumn, nérrisch;
pwpdg; stultus, fatuus;

2. malomocn}?; IIPOKAKEHHBIH ; aussitzig; leprosus.

Sotto il primo significato si esplicita che il termine, usato come sostantivo, viene rife-
rito ai “folli in Cristo”: lopoaussiit; (31 Xpiotév ) aehde; stultus, salus.

Dopo aver fornito il primo significato del termine (uwpdg, raynsiit), D’jadenko (PCS)
introduce la locuzione Xpucma padu wpoduseisi (“folle per Cristo”, “folle in Cristo”) che si
riferisce — scrive — a “persona che intraprende un cammino particolare di salvezza, secondo
il consiglio dell’apostolo Paolo (1Cor 3, 18), che si contraddistingue per azioni apparen-
temente insensate, ma che in realta ¢ ricolma di vera saggezza™'. Il PPBES contiene un’in-
formazione significativa per comprendere la considerazione di cui gli jurodivye godevano
presso il popolo, quando afferma che essi “agli occhi di ampi strati del popolo costituivano
I'unica incarnazione della giustizia sociale™.

Nella tradizione del Cristianesimo orientale la “santa follia” rappresenta una partico-
lare espressione della santita, le cui fonti neotestamentarie sono da ricercarsi soprattutto

11 PCS,s.0.: “Xpucma pﬂﬁu mpoﬁusbﬂi — 9eAOBbAD, M30paBILill OCObCHHBIH ITYTh CIIACCHIS, IO

cosbry am. [Tasaa (1 Kop. 35 18), - npeacTaBastiomiiicst GesyMHBIMB O HAPYKHBIMB HOCTYIIKaMb,
. . » . S

Ha caMoMb Abab neroanenHsii neruaHoi myapocru (Ip. 1.2, I sara.). [...]” (corsivo dell'originale).

12 PPBES, s.0.: “Bbraazaxs LINPOKHUXb CAOCBD HapOAA OBIAM CAMHCTBCHHBIMU BOIIAOLICHSIMU

obwectBennoi cupasepausocty’. In Russia il fenomeno si diffuse soprattutto tra il XV e il XVIsec.,

per essere duramente represso inizi del XVIII sec, durante il regno di Pietro il Grande. Malgrado l'o-

stilitd spesso mostrata dalla Chiesa e dallo Stato nei confronti di queste figure, quasi ogni cittd russa

continua a venerare qualche santo folle tra i suoi patroni, come Vasilij Blazennyj (XVI sec., Mosca)

e Nikolaj (Pskov).
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nelle epistole paoline (1 Cor 4,105 1,25; 3,19; 2 Cor. 6,8). Il folle testimonia Cristo andan-
do decisamente controcorrente rispetto al vivere comune. Ha un comportamento bizzarro:
vive in estrema povertd, grida parole apparentemente prive di significato, compie azioni e
gesti fuori dalla logica comune. Cio ¢ motivato dal desiderio di disprezzare se stesso e far
risaltare la gloria di Dio; il folle vuol dimostrare la vanita delle apparenze, la menzogna
dell’amor proprio, dell’orgoglio, della superbia, e intende offrire un richiamo all’autenti-
cita della vita cristiana (cf. Ivanov 1994). Espressioni peculiari di questo genere di santita
sono laliberta di coscienza e di parola, la noncuranza delle avversita, la semplicita e il rifiuto
dell’istruzione, il dono della profezia, che li rende interpreti della volonta del Signore, ¢ la
solitudine interiore (cf. Spidlik, Garzaniti 1990).

Il termine russo (dall’antico #rod “aborto, mostruositd”, cf. 1 Cor 4,10; cf. REW) de-
signa quegli individui che adottano una forma di vita ascetica estrema e noncurante delle
convenzioni sociali. Nel mondo bizantino" il folle in Cristo era designato con il termine di
ascendenza siriaca s2/6s, come citato dai dizionari.

La traduzione di jurodivyj con la locuzione italiana “folle in Cristo” ¢ ormai comu-
nemente accettata (pur non comparendo nei dizionari!), ogni qualvolta il termine indica
la corrispondente tipologia di santitd. In contesti differenti, ad esempio associato al so-
stantivo beseda (“conversazione”), 'aggettivo indica cosa priva di senso, discorso inutile,

stultiloquium (cf. Sja$S).

3.3. Pravednyj

Nel dizionario della lingua russa moderna dell’aggettivo pravednyj sono indicate tre

diverse accezioni'*:

1. Osservante delle norme della morale religiosa; pio, senza peccato; [...]
2. Rispondente alle norme della morale religiosa, della moralita; [...]
3. Aulico. Equanime, giusto.

All’interno della terza accezione viene indicato il riferimento all’'uso del lemma in
funzione sostantivata al plurale (pravednye) e si da 'esempio spat’snom pravednych — dor-
mire il sonno dei giusti®®, che deriva dal Libro dell’Ecclesiaste (5, 11), e nel linguaggio
corrente sta per “dormire profondamente e serenamente”.

Il dizionario bilingue riporta soltanto due significati:

B Tra i pitt noti “folli in Cristo” dell’antichita ricordiamo Serapione il Sindonita (Egitto,

IV sec.) e Simeone di Emesa (VI sec.). Per la tradizione bizantina, si vedano in particolare Teodoro

Salos, Andrea di Costantinopoli (X sec.) e Massimo il Kausokalybita (XIV sec.).

14 BTS, sv.: “1. Cporo COOAIOAAIOIIHE IPaBUAA PEAUTHA3HON MOPAAH; 6AATOYCTHBEIH, Oe3-

rpemHbtii [...] 2. OTBevaomuil IpaBUAaM PEAMTHOSHON MOPaAH, HOPMaM HPaBCTBEHHOCTHL. |...] 3.
Baucox. CripaBeAAHMBDIi, IPABUABHbIIA .

5 Lesempio viene riportato anche nel dizionario dellAccademia (MAS).
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1. lett. Giusto, pio. [...]
2. Devoto, pio. [...]

Difficilmente, pertanto, il lettore comprende che il lemma, oltre al suo significato pro-
prio, denota — se usato in funzione sostantivata — un particolare gruppo di persone, una ti-
pologia di santita. Cio ¢ dovuto, in parte, all’esistenza dei sostantivi pravednik e pravednica,
che di fatto sostituiscono I'aggettivo in funzione sostantivata. Riteniamo che sarebbe op-
portuno inserire nei dizionari moderni, in calce alla voce pravednyj, il riferimento diretto ai
due sostantivi, allo scopo di facilitare la comprensione del termine. Inoltre, la semantica di
pravednyj non ha nulla a che fare con 'equivalente russo di “pio, devoto’, che ¢ blagolestivyj.
Mentre la radice del lemma che ci interessa risale al concetto di pravda (“veritd”), quella di
“pio” si compone in russo dei significati di blago (“il bene”) e éest’ (“onore”).

I dizionari dello slavo antico risultano anche in questo frangente pit dettagliati e pre-
cisi: ’aggettivo npaBbabHB ¢ commentato da Cejtlin come segue: dixatog, T7jg dtkatoavvy,
#vowog, e0Bl¢, crpaBepamBbii, npaseaHsii spravedlivy. In funzione sostantivata sta
per: 6 dixouog npaseannk spravedlivy ¢loveék. Usato al plurale indica cose, azioni rette:
quae recta sunt cipaBaeauBocts spravedlnost. Inoltre, Iattributo assume il significato di
MICTHHHBIH, IPABUABHBIH, HAAASKAIIUI pravy, spravny, nalezity. In tal senso, se riferito al
sostantivo Bbpa (“fede”) esprime il concetto di “ortodossia’: mpaBosepue, ncTnHHas Bepa
pravovérnost, pravd, spravna vira. Il presente lessico, dunque, omette del tutto il riferimen-
to a lemmi come “pio” ¢ “devoto”.

In questa sede interessa principalmente I’uso della parola quale aggettivo sostantivato,
indicante una tipologia di santitd. Come si ¢ visto, in tale funzione, npaBsabHb equivale a
npasbAbHUKD che, nello stesso dizionario, viene illustrato non solo con il riferimento al
greco dtkatog, ma anche dytoc.

Il lemma trova analoga illustrazione nel lessico praghese (SjaS):

1. spravedlivy; cripaBacamBbIit, mpaBeaHbrit; gerecht; dtxanog, T7g Sikatootvng, #vdikog,
080, 6pBog; iustus, rectus, iustitiac aequus.

2. pravy, spravny, néleiit}’f; HCTHHHBIN, TPAaBUABHBIH, HAAACKAIIUH; wabhr, richtig,
gebiithrend; 8AnBwég; verus.

Il dizionario dello slavo ecclesiastico (PCS) spiega che la Chiesa definisce pravednye
anzitutto i santi veterotestamentari, quali Abramo, Lot, ¢ altri profeti. In secondo luogo,
la definizione comprende alcuni santi cristiani, ed esattamente coloro che, similmente a
quelli dell’Antico Testamento, vivendo nel mondo e ottemperando ai propri doveri civili,
sociali e familiari, in tutte le situazioni della vita si sono comportati secondo i comanda-
menti di Dio e sono rimasti a Lui fedeli’®. Il PPBES aggiunge a questi due significati quello

16 PCS, s..: “TIpaBeAHBIMHU CB. IIePKOBb Ha3BIBAETDH NPEHMYIIECTBEHHO CBATBIXD YTOAHHU-

koBb boxinuxb Berxaro sasbra. Takossl, Hanp., ABpaamb, AoTs, [0Bb 1 Ap. Bopouems, cB. iepkoBb
Ha3hIBaCTb [IPABCAHBIMU HBKOTOPBIXD M HOBO3aBBTHBIXD CBATBIXD, UMCHHO TEXb, KOH, TOAOOHO
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dei santi che, ricevuta una venerazione locale, attendono di essere canonizzati e venerati in
tutta la Chiesa ortodossa russa'’.

La traduzione corrente di pravednyj in lingua italiana ¢ “giusto”. In ambito religioso,
il termine va compreso in riferimento, come allude D’ja¢enko, ai giusti dell’Antico Testa-
mento, in primo luogo i profeti, ma anche a tutti quegli uomini “giusti” che i libri biblici
(cf. ad esempio Salmi e Libro della Sapienza) cantano come graditi a Dio, con i quali, da
Noe in poi, Dio stringe la sua alleanza'®.

1.4. Podvig

Il dizionario del paleoslavo (SSS) attesta 4 diverse accezioni del temine:

1 éryav otadiov, bopoba zapas;

2 nopsur (hrdinsky) ¢in;

3. ackeTnyeckas sxusHs asketicky zivot;
4

Gywvio aroHust agonie;
Il dizionario edito a Praga (SjaS) ne registra, invece, tre:

1. usili, ndmaha, snaha; ycuane, crpemacnue, crapanue; Betithung, Anstrengung,
Bestreben; dydv; studium, intentio, sollicitudo;

2. z4pas; 6opb6a; Kampf; dywv; certamen;

3. hrdinsky ¢in; moasur; Heldental; fortiter factum;

Il dizionario dello slavo ecclesiastico, oltre a fornire i corrispondenti greco e russo mo-
derno, commenta il termine con la descrizione: “lotta e altri esercizi ginnici in palestra™’.

Come si vede, podvig ha un campo semantico piuttosto ampio, che spazia dal signi-
ficato di lotta fisica, intesa anche quale disciplina sportiva, a quello di lotta ascetica, cam-
mino spirituale. Per questa sua polivalenza ed espressivita, I. Kologrivov lo ha definito “un

BETX03aBBTHBIMD PABEAHUKAMb, KUBSI Bb Miph 1 HCIIOAHSISI 0653aHHOCTH TOCYAAPCTBECHHBLS, 00-
LLICCTBEHHDISL M CEMEHHHDISL, IIPH BChXb mepeMbHAXb XKU3HU CBOCH MOCTYIIAAM 110 ONPABAAHIAMD
sakoHa boxist u npe6pian Bbpubr Bory.”

17" PPBES, s.0. [Ipaseanuku: “TIpaBeAHUKH — HAM TIPABEAHBIE — HA3BaHI€ CBATHIXD, IPEOHI-
BAIOIKXb B Miph, He Bb OTIjeABHHYCCTB MAM MOHAIIECTBE, 2 Bb OOBIMHBIXD YCAOBISXD CeMEHOM
1 06ILCCTBEHHOM XXU3HU, M Bb YACTHOCTH BeTX0OBaBbTHbIXB, Hanp. ‘TIpaseansiit Hoit, u ap. 1. Ha-
3BIBAIOTCSI TAIOKE M AMLA MBCTHO-YTUMBLSL, KaK CBSTBIC, HO €II¢ He KAHOHU30BAHHBLSI LICPKOBDIO .

'8 Oggi la parola ha acquisito una valenza particolare nell’elaborazione dei traumi del ge-
nocidio e nei dibattiti sulla Shoah, in riferimento a quanti hanno svolto storicamente un ruolo di
sostegno al popolo eletto.

" PCS, s.0.: “60pbba 1 APyTis TMMHACTHYECKIA yIIpaKHeHis Ha asecTph”
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termine slavo difficilmente traducibile” (Kologrivov 1949: 426), ¢ D.S. Licha¢év (1984,
pp- 10-11), nel saggio Zametki o russkom, riferendo le parole di N. Rerich, afferma che
podvig ¢ una parola polisemantica e a suo dire intraducibile, poiché nessuna delle lingue
europee possiede una parola dal significato almeno simile.

In generale podvig potrebbe essere reso con ‘azione eroica, ‘gesta, ‘impresa; ed ¢ cosi,
sostanzialmente, che viene commentato dai dizionari bilingui (cf. Kovalév) e da quelli
della lingua russa moderna (cf. BTS). Nel linguaggio agiografico, in particolare, esso de-
signa tutto |'insieme del cammino ascetico che il cristiano percorre, con I'osservanza dei
comandamenti, le mortificazioni, la pratica della lotta contro i pensieri malvagi (secondo
la tradizione di Evagrio Pontico), della carita, per riacquistare la somiglianza con Dio®.
Per questo il santo che ha compiuto o sta compiendo tale progresso spirituale, viene detto
anche podviznik. 1l significato del termine ¢ dunque prossimo a quello dell’italiano “ascesi”,
dal greco doxnotg, che etimologicamente significa “esercizio”. In origine 'ascesi non indica-
va qualcosa di statico e contemplativo, un ritirarsi dal mondo e dall’azione, ma individuava
lo sforzo fisico costante e continuo richiesto ad atleti e guerrieri; dal senso originario di
allenamento o esercizio, ascesi passo a indicare la prassi del sacrificio e del controllo delle
pulsioni, tipica del cammino spirituale. Almeno nell’accezione consolidata nel linguaggio
religioso occidentale di matrice cattolica, il termine “ascesi” ha un campo semantico cir-
coscritto rispetto a podvig, laddove quest’ultimo puo includere anche le opere di carita,
eventuali miracoli, opere sociali o politiche ralizzate per la comunita (ad esempio da parte
di un principe), che attestano la santita del personaggio. Tuttavia la parola puo essere util-
mente utilizzata a seconda del contesto per tradurre il vocabolo slavo. Un altro lemma ita-
liano, ormai desueto, che potrebbe essere recuperato ¢ “agone’, calco del greco &y, fissato
nei dizionari della lingua italiana moderna soltanto in riferimento ai combattimenti fisici,
alla ginnastica, oppure in ambito artistico alla tragedia greca. Tale termine ha il merito di
rimandare implicitamente alle metafore “atletiche” di Paolo in 1Cor 9, 24-27 (meno diret-
tamente, cf. anche 2Tm 4, 6-8), riferimento che risulta pienamente in linea con i procedi-
menti compositivi dell’agiografia.

Per comprendere I'importanza del sostantivo podvig nel linguaggio religioso, ricor-
diamo che da esso derivano, oltre al gia citato podviznik (“colui che compie il podvig’, “asce-
ta”), il verbo podvizatisja e il sostantivo podvizanie. Tali termini permettono di riferirsi
al processo dell’azione (podvizanie), a colui che la compie (podviznik), al risultato di essa
(podvig) utilizzando la medesima radice. Cio ¢ bene evidenziato nel dizionario di Dal, che
riunisce sotto la voce podvigat’ tutti i derivati di questa stessa radice.

20 Sulla concezione del cammino ascetico nella tradizione della chiesa ortodossa si veda

Spidlik 1985.
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4. Conclusioni

Il lessico filosofico e teologico-religioso russo presenta lemmi specifici, utilizzati in
particolari accezioni che rendono complessa la veicolazione dei contenuti nei testi.

Come si evince dall’analisi, nei lessemi che abbiamo esaminato si puo osservare una
evoluzione semantica del lessico agiografico: la definizione di pravednyj, ad esempio, ha
una connotazione vetero-testamentaria, mentre quella di prepodobnyj riflette la riflessione
patristica inerente i concetti di “immagine” e “somiglianza”

Inoltre, il termine prepodobnyj attesta I'importanza dell’elemento monastico nello
sviluppo della tradizione cristiana orientale, marcando una differenziazione con la tradi-
zione occidentale anche sul piano terminologico-lessicale.

Per tali ragioni, nell’attesa della compilazione di lessici specialistici bilingui atti allo
scopo, chi scrive ritiene di grande utilita I’analisi lemma per lemma dei termini pit ricor-
renti e caratterizzanti dei diversi generi letterari che nei secoli hanno arricchito la produ-
zione scrittoria delle terre slavo-orientali.

Laddove i dizionari del russo moderno e quelli bilingui russo-italiano sono insuffi-
cienti per una corretta comprensione e traduzione dei testi, ¢ necessario il ricorso ai lessici
del paleoslavo e dello slavo-ecclesiastico per ricostruire il significato etimologico delle pa-
role, comprenderne le variazioni semantiche diafasiche e diamesiche, ed individuare infine
una traduzione congrua al contesto, all’epoca di composizione, all’ambito di fruizione del
testo da mediare.

Abbreviazioni

BTS: Bol’oj Tolkovyj Slovar’ Russkogo Jazyka, a curadi S.A. Kuznecov, Ro-
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1950-1950 (trad. in russo a cura di O.N. Trubacev: <vasmer.narod.
ru>).



Tradurre i lemmi russi appartenenti al lessico agiografico 145

SSS:

SjaS:
TSRJa:

TSZVJa:

Bibliografia

Aleksandrova 1996:

Azarov 2002:
Castaing 1993:

Emel’janova 2000:

Ermolovi¢ 2004:

Ferro 2005a:

Ferro 2005b:

Ferro 2005¢:

Staroslavianskij slovar’ Po rukopisjam X-XI vv., a cura di R.M. Cejt-
lin, R.Veerka, E. Blagova, M. 1994 (consultabile online: <ksana-k.
narod2.ru/menu/dict/stsl.ru>).

Slovnik jazyka staroslovénského, a cura di J. Kurz, A. Dostal, M. Ster-
bova, Praha 1958-1959.

Tolkovyj slovar’ russkogo jazyka, a cura di S.I. OZzegov, N.Ju. Svedova,
M. 1992 (consultabile online: <www.ozhegov.org>).

Tolkovyj Slovar’ Zivoga Velikorusskogo Jazyka, a cura di V. Dal, M.
1863-1866.

T.S. Aleksandrova, Opyr kratkogo nemecko-russkogo i russko-nemecko-
go slovarja: v pomos (itajuséemu christianskuju literaturn. S prilozeni-
em tekstov dlja (tenija, M. 1996.

A.A. Azarov, Russko-anglijskij slovar’ religioznoj leksiki, s tolkovanija-
mi, M. 2002.

P. Castaing, Dictionnaire russe-frangais des termes d architecture reli-
gieuse en Russie, Paris 1993.

O.N. Emel’janova, Cerkovnaja leksika v malom akademiceskom slova-
re russkogo jazyka, “Vestnik Krasnojarskogo gosudarstvennaja Uni-
versiteta. Serija Gumanitarnye nauki’, 2000, 2, pp. 101-103.

D.I. Ermolovi¢, Anglo-russkij i russko-anglijskij slovar’ religioznoj i
vozvysennoj leksiki, M. 2004.

AM. Lidov, Mosca come ‘Nuova Gerusalemme’ Origine e simbologia
delle cupole russe, trad. it. dii M.C. Ferro, in: M. Garzaniti, L. Tonini (a
cura di), Giorgio La Pira e la Russia, Firenze-Milano 2005, pp. 192-
200.

E.B. Eméenko, Mosca ‘Citti santa’ nella pubblicistica e nella letteratu-
ra medievale e moderna, trad. it. di M.C. Ferro, in: M. Garzaniti, L.
Tonini (a cura di), Giorgio La Pira e la Russia, Firenze-Milano 2005,
pp.201-222.

Maksim Grek, Narrazione terribile e memorabile del monaco Massimo
il Greco e sul perfetto stile di vita monastico, trad. it. di M.C. Ferro,
in: M. Garzaniti, L. Tonini (a cura di), Giorgio La Pira ¢ la Russia,
Firenze-Milano 2005, pp. 296-304.



146

Maria Chiara Ferro

Ferro 2006:

Ferro 2010a:
Florenskij 1914:
Florenskij 1922:

Garzaniti 2011:

In Christo 2011:

Halliday 1973:
Hallyday 1985:

Ivanov 1994:
Kasatkin, Krysin, Zivov 1995:

Keane 1977:
Kologrivov 1949:
Kovalev 1995:

Krysin 1989a:

Krysin 1989b:

Schede illustrative di icone russe n° IIL1, IIL3-II19, II1.12, III.14-
11115, trad. a curadi M.C. Ferro, in: San Nicola. Il corpo e I'immagine
fra Oriente e Occidente, Bari-Castello Svevo 6 dicembre 2006-2 maggio
2007, Milano 2006, pp. 229-239.

M.C. Ferro, Santitd e agiografia al femminile. Forme letterarie, tipolo-
gie e modelli nel mondo slavo-orientale (X-XVIIsec.), Firenze 2010.

P. Florenskij, Stolp i utverzdenie istiny, M. 1914 (trad. it.: La colonna
e il fondamento della verita, a cara di N. Valentini, Roma 2010).

P. Florenskij, lTkonostas, M. 1922 (trad. it.: Le porte regali. Saggio
sull’icona, a cura di E. Zolla, Milano 1977).

M. Garzaniti, Riflessioni per un lessico religioso e filosofico-teologico
russo-italiano, in: V. Benigni, A. Salacone (a cura di), Ulica Sevéentko
25 korpus 2. Scritti in onore di Claudia Lasorsa, Cesena-Roma 2011,
pp- 62-70.

In Christo — Vo Christe. Uno scambio di capolavori dell arte e della fede
Jfra Russia e Italia. Giotto e il Polittico di Santa Reparata alla galleria
Tretyakov di Mosca. Rublev, Dionisij e I’Odighitria di Pskov nel Batti-
stero di Firenze — Obmen chudoZestvennymi i duchovnymi Sedevrami
mezdu Rossiej i Italiej. DZotto i Poliptich iz Santa Reparata v Tret -
Jakovskoj galeree v Moskve. Rublev, Dionisij i Bogomater’ Odigitrii v
Baptisterii vo Florencii (19.12.2011-19.03.2012), Roma 2011.

M. Hallyday, Explorations in the Functions of Language, London
1973.

M.A K. Halliday, An Introduction to Functional Grammar, London
198s.
S.A. Ivanov, Vizantijskoe jurodstvo, M. 1994.

L. Kasatkin, L. Krysin, V. Zivov, Il Russo, a cura di N. Marcialis e A.
Parenti, Firenze 1995.

W. Keane, Religious Language, “Annual Review of Anthropology”
XXVIL, 1977, pp. 47-71.

L. Kologrivov, Les ‘Fous pour le Christ’ dans I’hagiographie russe, “Re-
vue d’ascétique et de mystique”, XXV, 1949, p. 426.

Dizionario Russo-Italiano Italiano-Russo, a cura di V. Kovalev, Bolo-
gna 1995.

L.P. Krysin, O recevom povedenii celoveka v malych socialnych obsé-
nostjach (postanovka voprosa), in: D.N. Smelev (a cura di), Jazyk i lic-
nost’, M. 1989.

L.P. Krysin, Sociolz'ngvistz’cve:kie aspekty izucenija sovremennogo russko-
g0 jazyka, M. 1989.



Tradurre i lemmi russi appartenenti al lessico agiografico 147

Krysin 1992:
Krysin 2001:
Krysin, Smelev 1976:

Lewicki 2002:
Lichac¢év 1984:
Musorin 2011:

Nikolaeva 1991:

Panin 2004:
Roty 1983:
Samarin 1976:

Spidlik, 1985:

Spidlik, Garzaniti 1990:

Tachiaos 2005:
Taiwo 2005:
Timofeev 2001:
Tyskevi¢ 1954:
Valcastelli 2008:

Vinokur, Smelev 1968:

Zemskaja, Smelev 1965:

L.P. Krysin, O perspektivach sociolingvisticeskich issledovanij v rusisti-

ke, “Rusistika’, 1992, 2, pp. 96-106.

L.P. Krysin, Sovremennyj russkij intelligent. Popytka recevogo portreta,
in: Russkij jazyk v nauinom osveséenii, 1, M. 2001, pp. 90-106.

L.P. Krysin, D.N. Smeley (a cura di), Socialno-lingvisticeskie issledo-
vanija, M. 1976.

R. Lewicki, Christianstvo: russko-pol’skij slovar’, Warszawa 2002.
D.S. Lichacév, Zametki o russkom, M. 1984.

AJu. Musorin, Jazyk christianskogo mira kak otdelnyj ob’ekr ling-
vistiki, in: Inostrannye jazyki v naucnom i ulebno-metodogiceskom
aspetkach, IX, Novosibirsk 2011, pp. 36-38.

T.M. Nikolaeva, “Sociolingvistiteskij portret” i metody ego opisanija, in
Russkij jazyk i sovremennost. Problemy i perspektivy razvitija rusistiki,

IL, M. 1991, pp. 73-75.

L.G. Panin, Cerkovnoslavjanskij jazyk i russkaja jazykovaja kul'tura,
in: Rodnoj jazyk, rodnoe slovo, Novosibirsk 2004, pp. 18-33.

M. Roty, Dictionnaire russe-frangais des termes en usage dans [ ’Eg[ise
russe, Paris 1983.

W. Samarin, The Language of Religion, in: 1d., Language in Religious
Practice, Rowley 1976, pp. 3-14.

T. Spidlik, La spiritualita dell’ Oriente cristiano. Manuale sistematico,
Roma 1985.

T. Spidlik, M. Garzaniti, Folli in Cristo, in: E. Ancilli (a cura di), Di-
gionario enciclopedico di Spivitualita, 11, Roma 1990, pp.117-120.

A.E. Tachiaos, Cirillo e Metodio. Le radici cristiane della cultura slava,
a cura di M. Garzaniti, Milano 2005.

R. Taiwo, Forms and Functions of Intervogation in Christian Pulpit
Discourse, “Nebula” II, 2005, 4, pp. 117-131.

K.A. Timofeev, Religioznaja leksika russkogo jazyka kak vyrazZenie
christianskogo mirovozzrenija, Novosibirsk 2001.

S. Tyskevi¢ (a cura di), Kratkij latinsko-russkij bogoslovskij slovar’,
New York 1954.

M. Valcastelli, Voci del lessico filosofico dei secoli XVII e XVIII nella
lessicografia russa, Roma 2008.

T.G. Vinokur, D.N. Smelev, Razvitie funkcional nych stilej sovremen-
nogo russkogo jazyka, M. 1968.

E.A. Zemskaja, D.N. Smelev (a cura di), Razvitie leksiki sovremenno-

go russkogo jazyka, M. 1965.



148 Maria Chiara Ferro

Zemskaja, Smelev 1966a: E.A. Zemskaja, D.N. Smelev (a cura di), Razvitie slovoobrazovanija
sovremennogo russkogo jazyka, M. 1966.

Zemskaja, Smelev 1966b:  E.A. Zemskaja, D.N. Smelev (a cura di), Razvitie fonetiki sovremen-
nogo russkogo jazyka, M. 1965.

Sitografia

Biblioteka Frontistesa: <www.ksana-k.narod.ru> (ultimo accesso: 25 otto-

bre 2012).

Etimologija i istorija slov russkogo jazyka: (RAN, Institur Russkogo Jazyka im. V.V, Vinogradova)
<etymolog.ruslang.ru> (ultimo accesso: 25 ottobre
2012).

Russkij filologiceskij portal: <www.philology.ru> (ultimo accesso: 25 ottobre
2012).

Abstract

Maria Chiara Ferro
Translating Hagiographic Church Slavonic Words: Problems and Proposals.

To understand and translate speech expressed through the language of culture correctly, you
need adequate knowledge of philology, etymology and the history of the language, as well as the
ability to find your way around the civil and ecclesiastical history of Rus’ and Russia. Lacking any
specific glossaries and dictionaries in Italian with which to translate the religious and philosophical-
theological vocabulary, you have to consult general dictionaries, which frequently fail to provide sat-
isfactory solutions, or monolingual dictionaries written in languages different from Italian. While
waiting for a bilingual (Russian-Italian, Italian-Russian) lexicon of religious and philosophical-the-
ological words, it seems appropriate to start analyzing certain lexemes, recurring in specific literary
genres, in order to reconstruct their origins, semantics and use. This study analyzes certain lemmas

of hagiographic Church Slavonic vocabulary, in particular: pravednj, prepodobnyj, jurodivyj, podvig.
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